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Réflexions sur la théologie en notre temps

{ suite)

II. — Une théologie pour les hommes de notre temps

Tel est 'appel daujourd’hui : « Une théologie pour nos contem-
porains ; une théologie nouvelle ; comment parler de Dieu aux hom-
mes dawjourd’hui ?» A ce sujet je distinguerai, en les résumant,
plusieurs points :

1. Les nowvelles approches de la théologie

Il est manifeste que les théologiens ne peuvent pas se contenler,
aujourd’hui, de prolonger la tradition ecclésiale et théologique des
derniers siécles. Si riche soit-elle, cette tradition s’avére insuffisante
pour répondre aux vrales questions des hommes dauvjourdhui Tls
ne peuvent méme pas se contenter de commenter les textes, si riches
et si suggestifs, de Vatican [I. La théologie se trouve anujourd’hui
affrontée 3 des taches nouvelles, surtout dans le secteur qu'on appelle
« les domaines-frontiéres » (entre théologie et sciences humaines, etc.),
et davantage encore dans le secteur des fondements mémes et du
sens propre du Message chrétien. La théologie doit s'ouvrir large-
ment, mais avec le discernement nécessaire, 4 Lous les courants de
pensée contemporaing, dont la diversité est déconcertante ; elle dait
assimiler les progrés accomplis par les sclences humaines (psycho-
logie, sociologie, linguistique, histoire, ete.) qui connaissent un pro-
digieux essor depuis un demi-sidcle ; elle doit « raser les derniers
bastions » (selon l'expression de H. U. von Balthasar) et s’exposer
a toutes les contestations, celles qui viennent du monde incroyant
et celles qui viennent du peuple chrétien lui-méme, et par 13-méme
réviser et ressourcer son inspiration dans I'Eglise et le monde
d’avjourd’hui.
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Nous touchons ici un paradoxe de notre génération : jamais encore,
a ce qu’il semble, il n'a été aussi difficile de parler des grandes
réalités de notre foi chrétienne, mais jamais non plus une aussi grande
soif ne s’est manifestée 4 leur égard 22 1l semble, dit G. Bessiére,
qu'« on n'a pas encore découvert les grandes routes de 'humanité...
et la perfection de l'aventure astronautique n'a pas d’équivalent pour
élever la trajectoire humaine dans l'espace collectif. Dans les urgen-
ces criantes du monde d’aujourd’hui, toute I'Eglise devrait se livrer
4 cette passion collective d’humanité plus fraternelle : laisser 'Image
de Dieu faire craquer tous les modéles humains, étriqués et muti-
lants, libérer le feu de I'Evangile ». Ainsi la théologie est aujourd’hui
forcée de s'interroger au plus profond d'elle-méme sur sa fidélité
4 'Evangile, 4 1a Parole de Dieu manifestée en Jésus-Christ pour le
salut du monde. Comment sera la théologie de demain ? Il est sans
doute trop tOt pour une prospective assez précise. Le temps des
¢ grandes synthéses théalogiques» (pour autant qu'elles sont possi-
bles) ne semble pas encore arrivé. Aujourd’hui, le travail théolagique
doit se faire modeste, mais centré sur Uessentiel et intellectuellenent
exigeant. Cependant quelques lignes se dessinent déji.

2. ¢« La nowvelle véforme» et la théologie

Ce titre est devenu célébre par la brochure de J. A. T. Robingon #.
En fait, il peut désigner l'ensemble des « voies» qui sont proposées

22, Je ne mentionne que quelques oltvrages de wvaleur qui, avec un diagnostic
lucide des difficultés, proposent des pistes de recherches bénéfiques : A, M.
BrsNArD, Fivage sp:'n'me'f des temps nowveany, Cerf, 1964 (resté actuel et utiley;
Vie et combats de la foi, ibid., 1965 ; Ces chrétiens que pous devenons, thid.,
1967 ; Y. M. CoNgagr, Sttuation et tiches présentes de la thiéologie, thid., 1968 ;
F. Rzrom,r CL GI‘I‘I‘RP J. Pomier, Ch. Duguoc, Awvenir de la theologze 1b1d
1968 ; P. Rogueere, Experwme dia monde ; expérience de Dieu 7, ibid., 1968 ;
E. ScHLLUBEEcKX, Approches théologiques, TIL . L’Eglise du Christ et Phomme
danjourd’hug ; 1V 1 Lo snission de PEglise, Bruxclles, Ed. du CEP, 1967 et
1939 ; J. DuguesNe, Dicss pour Phomme d'ougourd hui, Grasset, 1970 ; . CRrESPY,
Crowre anjorrd’bui. Essois swr lo situation de lo for, Cerf, 1970 ; K. RAHNER,
Schriften zur Theologie. 1X. Konfrowiationen, Finsiedeln, Benziger, 1970 —
Pour le contexte plus généra! de cette mutation, voir notamment H. U, von
Barrnasar, Die Geftesfrage des heutigen Menschen, Vienne, Herold, 1936 ;
trad. . Tlicu ef Phewmme Ceujourdhnd, DDB, 1966 (livre profond, précurseur
et touwjours actuel); H. vx Lumac, Athéisme ot sems de Fhomme, Cerf, 1968 ;
D. Bonvorreer, Nackfolge ; trad,: Le priv de lo grice, Delachaux 1962 ;
Ethique (cité n. 20).

23, La nowvelle réforme, Grasset, 1967, On connait les autres opuscules de
vulgarisation, trés répandus, du méme auteur: Diew sans Dienw, Faris, Ed
Latines, 1964 ; Ce que j¢ ne crois pas, Grasset, 1968, S'ils manifestent des inten-
tions fort bonnes et des réflexions fort utiles, ils prouvent aussi une itmmense
ignorance de la grande tradition théologique et spirituelle de I'Eglise. Comparer
entre autres les rappels vigpoureux de H. vz Lubac, Sur les cheming de Dieu,
notv. éd., Aubler-Montaigne, 1966 ; et Ch. Jourwrr, Connalssance et inconnais-
sance de Dienw, DDB, 1909.
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aujourd’hui pour renouveler la théologie, voire pour susciter une
« théologie nouvelle s, J'en résume les principales :

a) La voie de la démythologisation.

Une vote d’interprétation particuliérement actuelle part de I'homme,
de Uexpérience de 'homme en ce monde, de sa sitwation existentielle
d’homme pécheur et gracié en Jésus-Christ. Dans cette ligne, d'in-
spiration surtout luthérienne, la philosophie de Kierkegaard et plus
récemment celle de Heidegger ont fourni a Bultmann et aux exé-
gétes et théologiens qui s’en inspirent une analytique de l'expérience
humaine et une herménentique nouvelle pour penser et dire le rapport
entre la Parole de Dieu en Christ (le Christ de la foi) et le croyant
interpellé. L'intention est certainement excellente : la Parole de Dieu
s'exprimant en parole humaine qui est historiquement conditionnée,
une démarche de critique noétique est toujours nécessaire. Il faut
dégager le role et la valeur des images et représentations humaines
que la Révélation met en ceuvre et marquer le caractére analogique
des concepts et des moms par lesquels la théologie essaie de dire
la réalité divine et christique des mystéres. Mais si ceite démarche
conduit (comme chez Bultmann et les « bultmanniens ») 4 mécon-
naitre le caractére historique et ontologique de la Parole de Dien
en Jésus-Christ, 'opération est manquée. La foi et la théologie ne
sont plus ici une réponse des hommes & la Parole de Dieu faite
homme qui partage notre vie, par la mediation actuelle du Christ
ressuscité ; elles restent seulement une analyse de I'homme pécheur
et un appel 4 la décision personnelle en face du Dieu transcendant
et de la responsalilité en ce monde 2.

b) La vole de Pengagement humain.

Tci encore on part de l'homme, wais surtout es relations inter-
humaines et de l'espérance dans notre humanité en devenir. « L’an-
cienne réforme s se préoccupe surtout de la relation des hommes
au Christ et & Diey, de la justification de 'homme par la {0l : « Com-
ment trouver un Dieu favorable ?». «La nouvelle réformes se
préoccupe d’abord et surtout des relations interhumaines dans un
monde sécularisé olt ¢ Dieu ne signifie plus rien». « Comment trou-
ver 'homme, le prochain favorable ?» A cet eifet on se référe
surtout 4 deux textes-clés : Ja 14, 9 et M# 25, 40, En fait, clest
seulement I'horome et le monde d’aujourd’hui qui importent. Ils ven-

2, Dans limmense Jittérature concernant Bultmann, les « bultmanniens » et
la démythalogisation, signalons sculement, pour ume vue d'ensemble critique et sé-
ricuse, L. Maravez, Le message chrétion et le myihe, La théclogie de K. Bultmann,
DDB, 1934 ; R. Marnit, Bultmann ef lo foi chrétionne, Aubier-Montaigne, 1967 ;
R. Scawaceunuure, Christliche Existenz nech dem Newen Testusment, 2 wol,
Munich, Kosel, 1967 ; K. Barrg, G. Corrigr, O, CoriMaww, L. MaLeviz, A.
VioorLe, Comprendre Bultmann. Un dosster, Seuil, 1970,
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dent pratiquement superflus le recours au Christ et le recours 3
Dieu. « Annoncer I'Evangile du Christ awjourd’hui » signifie ainsi
« ré-interpréter » ou ¢ actualiser » toutes les propositions christolo-
giques et théologiques dans un sens anthropologigue-actuel, en rela-
tions interhumaines ; c'est convertir ¢le verticals en <« horizontal »
et le « théologal » en « moral ». Ici encore lintention est certainement
excellente ! ces interprétes ingistent sur les difficultés réelles de tout
discours sur Dieu et & Dieu ; ils valorisent la signification concréte
et agissante de U'Ewvangile du Christ pour nous, dans l'humanité
d’aujourd’hui ; ils visent 4 une « foi active par la charités dans le
monde présent, Mais, par ses négations ou déformations, cette ¢ théo-
logie » qui se dit « nouvelle » ou « radicale » en vient 3 méconnaitre
le réalisme objectif et trinitaire de ia Parole de Dieu en Jésus-Christ.
Elle transforme le christianisme en un « messianisme terrestre» —
que Jésus a explicitement refusé -— en mouvement de libération
humaine, voire en une idéologie humaniste-révolutionnaire. Elle se
réclame d’ailleurs d'une « relecture marxiste et freudiennes de la
Bible et reproduit, en fait, une interprétation «moralisante et idéa-
liste » de I'Evangile du Christ sclon Hegel et Feuerbach, La Révé-
lation divine, dont le Christ est le centre et le sommet, ne vicnt pas
seulement éclairer le sens de notre agir humain en ce monde ; elle
est avant tout et surtout lintervention, dans notre monde d’hommes,
de 'Amour trinitaire de Dieu, du Tdon personnel de Dieu en Jésus-
Christ. Ld ou l'amour personnel du Christ et de Dieu pour nous
et nos relations personnelles et directes avec cux sont méconnus ou
considérés camme secondaires, il n'y a plus la foi-charité chrétienne,
et done non plus de théologie chrétienne réelle ®.

¢) La voie d'une christologie nouvelle,
Clest icl que se décide un renouveau véritable de la théologie.

25, On sait comment cette ré-interprétaiion de I'Evangile par «l'engagement
humain» a été développée surtour A partir de H. Cox, La cité séculiére, Caster-
man, 1968 ; Responsables de la vévolution de Diew, Epi, 1969, et crchestrée
par J. CarpoxwrL, Dicw esf maort en Jésus-Clrist, Bordeany, Ducros, 1967,
Ici encore le probléme essentiel me semble étre chez beaucoup de ces «ihéo-
logiens el catéchétess le sentiment d'une cerlaine ¢ marginalité» ou «ineffi-
cacité » de Ia foi chrétienne et de la parole de Diecu par rapport 4 ce monde
technique et « sécularisés qui est en train de se comskruire ; ce qui revient
assez souvent & une véritable ignorance de ce qui fait l'essenliel nxystére du
Christ. Clest une des «conclusions » ¢ui sc dégageni de lanalyse que préscnte
J. Serrxa Wrinann, La wowvelle théologie (cité n. 19), p 292-296, — Voir
la mise an point de [épiscopat ifrancais, Jisus-Christ Sauvewr, eypérance des
hommes awjouwrd i (Lourdes, 1968), Centurion, 1969, surtout p. 147-133, aprés
les exposés des p. 61-143. Pour 1'Allemagne on peut relire notamment le
manifeste Kritischer Katholizismus, Fischer-Biicherei, n® 1015, Francfort, mai
1969 ; la discussion entre K. Ramwgr et ]|, B, Mgrz, dans Die Antwort der
Theologen, Patmos, 1968, p. 9-27 ; et la revue critique par H. Maier, Politische
Theologie ?, dans Stimmen der Z., 183 (1909 p. 73-Q1 et 185 (1970) p. 145-171.
— Sur I'ensemble de la question, veir H, Zamrnr, Ddew ne peut pas wourir,
Cerf, 1971.
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Des discussions les plus récentes entre théologiens, et notanmument
avec les théoriclens de «la mort de Dieus, se dégage nettement
la conclusion : seule la christologie peut nous introduire 3 une parole
authentique sur le mystére ineifable de Dieu et sur le mystére pro-
fond de Thomme lui-méme. Déja Vatican 1T le rappelle avec force :
« La profonde vérité que cette Révélation (divine-biblique) manifeste,
sur Dieu et sur le salut de I'homme, resplendit pour nous dans le
Christ, qui est a la fois le Médiateur et la plénitude de toute la Révé-
lation » (D 2 ; ¢f. DV 4 et ¢S5 22). Mais comment ?

(1y Ao regard du témoignage apostolique sur Jésus-Christ, la christologie
dite « traditionnelle » (de nos traités et manuels scolastiques) 'avére nettement
insuffisante, voire déficiente, Flle reste trop abstraite et conceptualiste ; elle
ignore le réalisme historique de la Pique du Christ ; elle témoigne, en pratique,
d'une tendance mnettement monmophysite (négligeant le devenir humain réel du
Christ),

{2y En réaction et par un ressourcetnent hiblique réel, une «nouvelle chris-
tologic » cherche & valoriser Uhumanité el Thistoricité effective de Jésus-Christ.
Il nous faut en eifet une christologie plus humaine, plus historique, plus dyna-
mique, plus intégrale, plus fidéle au mouvement pascal de IIncarnation du
Christ tel qu'il re dégage de tout le Nouveat Testament. Ici, certes, I'intention
est exrellente. Mais certains théoriciens en viennent jusqu'a mettre en questiom,
voire @& nier la persomne divine étcrnelle de Jésus-Christ : ils ne considérent
en lui que I'Homme par excellence, «une nouvelle mani¢ére d'étre homme, cet
homme en qui Dieu se révéle comme amour réconciliant, cet homme qui est
le don de Dieu & nous ; son originalité réside tout entiére dans la subjectivité
humaine parce (u'expérience et anncnce unique de Dieu pour nouss. Tout le
reste, dans le Nouveau Testament et dans les puroles et gestes de Jésus lui-
méme, serait seulecment «symboles ou «mythes (réel ou imaginaire) dans
cette personne et vie humaine de Jésus de Nazareth 25,

Une telle «christologie s n'est pas sculemeat préchalcédonicnne et pré-
origémienne {comme ses auteurs le prétendent); elle est pré-chrétienne el anti-
évangélique : cela est manifeste au regard des témoignages de Paul, de Jean
et des Synoptiques eux-mémes, Tout cela a été éerit ¢ pour que vous croyiez
que Jésus cst le Christ, le Fils de Dieu, et qu'en croyant vous ayez la vie
en son Nom» (Jn 20, 31). L3 ol cette {oi en Jésus-Christ-Fils de Dieu {fait
homme, mort et ressuscité pour le salut des hammes, n'existe plus (ou reste
mise en veilleuse 7} et n'informe plus toute la théologie, on ne peut plus parler
de théologie chrétienme, Nous retombons alors sous «ces éléments du monde,
dans le vain leurre d'une philosophie tout humaine », dont précisément le Christ
Scigneur est venu nous libérer (cf. Cof 2, 6-8 ; avec 2 Tm 4, 1-5),

(3) Certes, on rendrait Jésus « insignifiant comme Christ», si on en parlait
sans tenir compte de sa relation aux hommes. Mais I'Evangile chrétien ne
concerne les hommes que s'il annonce d'abord Jésus-Christ, crucifié et res-
suscité, C'est seulement dans et par Jésus le Christ qu'une situation nouvelle

26, Ainsi, et ce n'est pas surprenant, plusieurs théoriciens de la « théologie
radicale ou nouvelle» tels que P, Tillich, J. A, T. Robinson, P, van Buren,
G. Michalson, D. Sdlle, Souvent, il est vrai, chez ces auteurs, la profession
de foi est maintenue: « Jésus est le Christ, le Kyrios, le Fils de Dieuo.
Mais, selon eux, ce sont 1A des symboles ou des formules antiques qui doivent
étre ré-interprétées dans le sens d’une humanité totale, « de I'homme qui va
jusqu'an bout de son étre humain ».
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est créde et peut done étre reconnue ef vécue par les hommes, Clest par Jésua-
Christ que les hommes sont appelés & entrer, avec toute leur histoire et toul
leur monde, en communion avec Dieu et avec tous les hommes, afin de parti-
ciper avec ce Fils de Dieu fait homme 3 la vie trinitaire de Dien Lui-mémec.
Clest donc la fol explicite et fontale en Jésus-Christ, en «ce Fils de Dien
fait homme qui nous a aimés et s’est livré pour nous» jusque dans la mort
sur la croix et la résurrection en gloire, qu'il faut ressourcer et renotiveler.
I’Evangile de Dien pour nous, et donc la théologie, n¢ concernent vraiment
les hommes gue s'ils concernent d'abord Jésus-Christ, en son existence humaine
crucifiée et dans sa seigneurie actuelle glorifiée, Cette démarche christologique
(comme déj2 les théologies ancicnnes et la christologie du N.T.) repose sur
une cntologie du Christ historique (sclon l'expression de beaucoup de catho-
liques) ou sur lobjectivité absolue de "Amour de Ideu pour nous en Jésns-
Christ (selon Ies termes de K. Barth, de H. U, von Balthasar et des meillcurs
théologiens protestants actuels),

Sans doute, si elle est pratiquée d'unc maniére abstraite ou unilatérale, cette
démarche peut mener & upe réduction «transcendantalistes de la Parcle de
Dieu et & une méconnaissance de l'homme (comme dans la premiére étape de
K. Barth et chez plusieurs théologiens catheliques). Mais si elle se veut fidéle
4 la Parole de Dien faite homnme en Jésus-Christ, etle s'ouvre {ou doit s'otvrir)
toujours davantage, dans la contemplation du Christ, au mystére toujours plus
grand de Dien Lui-méme et au mystére toujours plus profond de I'homme ct
du monde en Diew. Si, en une certaine théologie ou tel traité particulier (le
théologie, 'homme est négligé ou le monde est méeonny, c’est toujours d'abord
parce que le Christ n’est pas assez contemplé et reconnu, ce Christ Seigneur
qui vit aujourd’hui pour l'amour des hommes et Ie salut du monde, Parce que
la foi, la théologie et la catéchése chrétiermes sont centrées sur Dien qui aime
les hommes en Jésus-Christ, le Fils de Dieu fait homme, mort et ressuscité
pour tous les hlommes, cette fol, cette théologie et cette catéchése restent aussi
centrées sur I'homme et tous les hommes et utilisent le langage anthropolo-
gique-existentiel, le langage de 'homme daujourdhui. Mais le critére de ce
discours chrétien sur Dieu et sur I'homme est et reste Jésus-Christ. « De fon-
dement, en effet, nul n'en peut poser d'autre gque celni qui 'y trouve déji,
4 savoir Jésus-Christ» (I Co 3, 11) 27,

Voila, me semble-t-il, la vole d'une théologie vraiment ressourcée
et renouvelée.

3. Le probléme du longage et la théologie

Porteurs de la Bonne Nouvelle du salut en Jésus-Christ, les
croyauts et les théologiens ne peuvent pas se résigner A ce que leur
parole n’atteigne pas les hommes et le monde auxquels ils s’adressent.
Ils doivent donc utiliser un langage assez adapté et actuel pour que
les hommes d’aujourd’hui puissent effectivement entrevoir le sens

27. D'un point de vue spiritvel et pastoral on peut wvoir une excellente
mise en ceuvre de ce «christocentrisme pascal» dans les livres de F, X,
DurrwzLL, Dans le Christ Rédempteny, Le Puy-Lyon, Mappus, 1950; Le mystére
pascal, source d'apostolat, Ed. ouvriéres, 1970. Voir ausst M. J. LE GuirLou,
Le visage du Ressuscité, Grandeur prophétigue, spirituelle et doctrinale, pasto-
rale et missionnaire de Vatican II, tbid, 1968. Qu encore J. MEYENDORFF, Le
Christ dans la théologie bymaniine, Cerf, 1969,
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du « discours » sur Dien et les hommes qui leur est adressé dans
I'Evangile du Christ. En raison de l'erracinement historico-culturel
de tout langage humain, les porteurs de la parole du Christ et de
I'Eglise ne peuvent donc jamais se contenter de « répéter un discours
théologique » qui a pu étre adapté dans le passé mais ne l'est plus
aujourd’hui. Ils dotvent parler le langage des hommes d’aujourd’hui
et, pour cela, étre présents dans les entreprises et les recherches qui
engendrent une nouvelle culture et un nouveau langage humain. Or
ce probléme du langage en théologie s'avére particuliérement diffi-
cile aujourd’hui. A ce sujet, nous ne faisons qu'indiquer quelques
remarques, comptant les développer dans une autre publication.

a) Le langage bumain est toujours relatif et déficient, quand il
s'agit d'exprimer le mystére de Dieu-pour-nous en Jésus-Christ.
Ceci, les grands théologiens 'ont souvent rappelé (voir tout le cou-
rant de la «théolopie négative» ou «apophatique »). Ainsi il ne
suffit pas de répéter des affirmations dogmatiques ni méme des
textes de I'Ecriture. Il faut encore et surtout aujourd’hui dire ce
que ces affirmations et ces textes «signifient et ont i dire» aux
hommes d’aujourd’hui. 3i done le christianisme (la foi et Pannonce
de T'Evangile du Christ) ne veut pas devenir «ine secte avec un
langage ésotérique et réservé aux initiés », il doit reconnaitre dans
les langages et les humanismes de notre horizon culturel un donné
indispensable pour la prédication (la catéchése) et la the010g1e chré-
tiennes.

b) Mais ici une difficulté particuliére se présente. Jusqu'a ces
derniers temps le langage chrétien était 2 structure métaphysique,
ontologique et cosmologique. Pour les hommes d’aujourdhui ce lan-
gage «de I'étre » ne signifie plus rten. C'est le langage anthropolo-
gique qui prédomine : c’est la relation de 'homme 4 Phomme, dans
Pamour, qui devient aujourd’hul Taccés 3 Dieu et 4 sa Révélation,
aussi bien dans nes vies que dans nos pensées. Ce qui nous rameéne
d'ailleurs au langage des grands textes théologiques et chllstologl-
ques du Nouveau Testament.

¢) Cependant le*probleme se pose désormais d'une maniére plus
radicale encore. Depuis Robinson et les théoriciens de «la mort de
Dieu », le langage théiste traditionnel est rejeté ou réduit au langage
interhumain., Pouvons-nous encore, aujourd’hui, utiliser le langage
personnel-bipolaire (ou tripolaire) de la Bible ef parler de relations
persomnelles-réelles entre Dien, le Christ et les hommes 7 N'est-ce
pas 13 le langage des « mythes», ou encore de homme « prétech-
nique », voire méme ce «théisme philosophique » qui est mort dans
la mort de Jésus 7 Ne suffit-il pas de pousser l'expérience humaine
et le langage anthropologique «jusqu’au bout », pour y affirmer,
sans jamais pouvoir la nommer, «la source de nos sources» — ce
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que Tillich appelle le « Ground of Being», ou ce qu'un psychologue
dénommerait « la Puissance actualisante transcendante » ¥ Aujourd’hui
les sciences de l'homme et tout le mouvement de sécularisation wvont
nettement dans ce sens. Nos contemporains (et tant de chréfiens
cultivés) sont trés génés d'utiliser encore le langage bipolaire de la
Bible, Ils préiérent laffirmation «implicite» de Dieu et du Christ
dans 'amour ou le service (qu'ils appellent «absolu») des hommes.
La théologie et la catéchése deviendraient donc Vexpression d’un
humanisme absolu .

d) La question, on le voit aussitét, est décisive. Clest fout le sens
de lo Révélation chrétienne (et donc de la théologie et de la catéchése)
qui se trouve ici mis en cause. A ce sujet Vatican II rappelle :
d'une part, tout le langage chrétien doit étre référé i [attestation,
par 'homme, du sens de sa propre existence (c¢f. G& 11, 1; 41, 1 ;
44, 1-3 ; ete.); d'autre part, tout le langage chiétien trouve sa valeur

28. A lire J. A. T. Robinzon et ses nombreux épigones, mais aussi plusieurs
écrits de P. Tillich, je constate qu'ils opérent presque toujours avec plusieurs
présupposés qui, en fait, méconmaissent la révélation de Dien qui nous est
faite en Jésus-Christ. Notamnent :

— une critique radicale des images et du langage bibliques, critiqgue gui n'en
retient pas Ia valeur symbolique ou signifiante, manifestée concrétement en
Jésus-Christ, Parole et Image de Dieu faite homme ;

— un refus de toute parcle sur Dieu ou & Dien empruntée i la sphére
de nos relations interpersonnelles humaines ; on méconnait aingi la valeur
analogique réelle des termes de relations personnelles que Dien lui-méme assume
et réalise avec nous ;

— une préscentation souvent simpliste et unilatérale du contenu de la foi
et de la parole chrétienne sur Dien : ces auteurs «réduisent» le contenu de
la foi ou de la pricre A des concepts extrinsécistes, voire infantiles (I'au-dela
spatial, le dieu-moteur, la transcendance d'éloignement, etc), pour ensuite les
combattre et les élaguer {voir notamment Robinson, Evely, Cardommel, Maet-
tens) ; simplisme destructeur du sens réel de Ia révélation et de [a foi chrétiennes;

— quant a l'intention profonde de cet humanisme absolu, elle ne fait que
reprendre les théses d'un L. FruemsacH, Wesen des Christentums, paru en
1841, repris dans Sdmtliche TWerke, Stuttgart, Bolin und Jodl, 1903-1911,
vol. VL. Il est significatif que cet ouvrage ait été récemment traduit et pré-
senté en francais par J. P. Osier et L. ArtHusser, Lessence du christianisme,
Paris, Fr. Maspéro, 1968, Un athée déclaré comme Fr. JEawsoN, La foi dun
ncroyant, Seuil, 1970, en fait une présentation ¢ philosophique » moderne.

Pour [a «théologic radicale s qui, au nom méme de la Croix du Christ, ré-
cuse tout discours sur Dieu et & Dieu, on peut en lire une vue d'ensemble dans
J. SpErNA WEILAND, Lo nouvelle théologie (cité n. 19), p. 239-252. — Pour
une réflexion plus détaillée sur le probléme du langage dans la foi et en
théologie, gui reléve en {fait du mystére de la Parole de Dieu faite parole
humaine en Jésus-Christ, on peut voir notamment les études de valeur de
H. pe Lusac, Sur les chemins de Diew (cité n. 23); Ch. JoURNET, Connaissance
et inconnaissance de Diew (cité n. 23); J. HonNorE, Présence aw wmonde et Parole
de Dien, Mame-Fayard, 1970 ; H. U. von Bavrmasar, Das Ganze im Fragment
(cité n. 7). Voir aussi H. BourLLarp, Le langage et la théologie, dans Science
et Théologic, Recherches et Débats 67 (1969) p. 75-91 ; G. MarTELET, Pour
une difimtion de la théologie & travers irois lextes de Martin Heidegger, dans
Foi et Vie 70 (1971) p. 196-212; R. MariE, Nowveou longage de fo foi, dans
Lumen Vitae 26 (1971) p. 369-380 ; Un «nowveaw longage de la foir F, dans
Etudes, juin 1971, p. 911-923.
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et sa norme dans la manifestation objective du Christ, rappelée par
le témoignage apostolique dans 1"Eglise {cf. DV 2 ; 4-5 ; 8-10). Dans
la foi et la théologie chrétiennes le langage de I'lncarnation du Fils
de Diew fait homme en Jésus-Christ reste donc A jamais normatif,
Cela signifie certainement (et au moins) ceci :

(1) 5i Dieu s'est fait homwmee en Jésus-Christ, nous pouvons et devons done
dire son mystére ineffable dans notre langage dhommes et d'hommes d'aujour-
d'hui, avec tout le dynamisme de nolre liberté et de l'apport du monde qui
peut §'v exprimer. Tout humain d'avjourd’hu et de demain peut et doit étre
assumé pour y viser, reconnaitre et exprimer la signification du Christ pour
nous et pour nos centemporains, Icl, l'apport des sciences humaines est indis-
pensable,

(2y Mais c'est [e Fils de Diew qui se {ait ainsi homme en Jésus-Christ dans
notre langage humain actuel, dans la recherche et le dialogue des chrétiens
ayec les hommes d’anjourd’hui. 11 ne suffit donc pas de pousser ce langape
anthropologique 4 T'absolu et de vivre en « homme pour les auntres», 11 faut
encore y exprimer et viser les relations de Dieu a nous et de nous a Diey,
réalisées et manifestées en Jésus-Christ. Le mystére du Christ en tant que
Fils de Dieu {ait horome-avec-uous-ef-pour-nous signifie en effet gque nous
existons dans une véritable intersubjectivité cliristique et théologazle, c’est-d-dire
dans un rapport récl «je-Tu» avec le Christ et Dieu Lui-méme ; et que ces
relations persomnelles avec cet « Emmanuel » ont une valeur décisive en elles-
meémes, et pas seulement en tant que vécues dans les relations Interhumaines
et les tiches intra-mondaines.

(3} Sew! Jésus-Christ, lg Fils de Diew foit homsne-avee-fous les honumes,
est mort pour toi et pour tous les hommes, dans laz déréliction de la Crolx,
afin de nous introduire, moi-méme et tous les hommes, dans 'Amour éternel
de Dijeu. Clest pourquoi aucune relalion intermtinaine ne peut jamais Elre
préférée ni méme équiparée a ma relation persommelle au Christ e, en 1ui, &
Dieu Lui-méme : ¢ Ma vie présente dans la chair, je la vis dans la fol au
Fils de Dien qui m'a aimé et s’est liveé pour moiy» (Ga 2, 20 ; of. M1t 13, 37-30).
Le réalisme de notre langage chrétien dans le «Je crois en Dieu»r et le
« Notre Pére» découle de cette Croix du Christ qui nous manifeste I'amour
trinitaire de Dieu et le caractére souverainement personnel de notre fol

(4y Clest seulement dams cette foir persommelle on Dieu, wmanifesté en Jésus
crucifié et ressuscité, que les chrétiens et les théologiens d’aujourd’hui peuvent
assumer toute linterrogation humaine dans ce qu'elle 2 de plus radical et éla-
borer un langage neuf pour réfléchir et anncncer 'Evangile du Christ en notre
temps, & notre monde d’aujourd’hui, « Je ne suis pas venu vous annencer le
témoignage de Dieu avec le prestige de la parole on de la sagesse. Non, je
n'al rien voulu savoir parmi vous, sinon Jésus Christ, et Jésus Christ crucifié»
(1 Co 2, 1-2). «Et telle est la victoire qui triomphe du monde : notre foi
Quel est le vaingueur du monde, sinon celui qui croit que Jésus est le Fils de

Dieu?» (I Jn 35, 4-5).

4. La libération de Uhomme et la théologie

La Parole de DHeu en Jésus-Christ annonce et réalise la libération
des hommes et du monde, la réconciliation universelle : « Car Dieu
s'est plu & faire habiter en lui (Christ) toute la Plénitude et par
lui & réconcilier tous les étres pour Lui, aussi bien sur la terre que
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dans les cieux, en faisant la paix par le sang de sa croix» (Col 1,
19.20 ; of, Ep 1, 10 ; 2, 13-18 ; etc.}. Mais cette réconciliation effec-
tive de tous les étres en Jésus-Christ ne doit pas seulement étre
annoncée comme possible et future. Elle doit aussi étre déji dévoilée
comme Jla source d'une réconciliation réelle, effectivement en train
de se réaliser dans lexpérience de notre histoire. La lutte pour ia
libération des hommes découle de notre foi au Christ-Libérateur de
Phumanité dans sa Paque salvifique-universelle. Elle appartient donc
aussi 4 la théologie qui contemple et i la catéchése qui annonce ce
Christ-Libérateur. A ce sujet quelques lignes se dessinent assez net-
tement :

a) Le dynamisme de la Pagque du Christ et de la liberté chré-
tienne postule nécessairement wume certoine critigue des Situations
historiques, sociales et ecclésiales, dans lesquelles se fait (ou doit
se faire) la libération des hommes. De 14 ce vaste mouvement actuel
d'une ¢ théologie du politique », qui est né en Allemagne, mais a
été repris avec diverses variantes au congrés de Medellin (en 1968),
au Conseil cecuménique des Eglises & Upsala (en 1968), dans des
Lettres épiscopales en Asie, en Hspagne, en France, au Canada,
en Italie (en 1969 et 1970), et puwissamment orchestré lors de la
révolte des étudiants 4 Paris et dans les principaux centres univer-
sitaires du monde (en 1968-1969). Le congrés des théologiens A
Bruxelles sur « L’avenir de I'Eglise » (septembre 1970) en a discuté
longuement. L'Assemblée des évéques de France 4 Lourdes (octobre
1970) constate qu'a la « théologie de l'espérance humaine » et 4 celle
du développement des peuples doit s’ajouter maintenant une « théo-
logie du politique » *, T] reste 4 savoir comment.

b} Depuis 1950 on a beaucoup parlé d'une «théologie du milieu ».
En 1966 le professeur J. B, Metz a lancé la « théologie politique »
qui a été beaucoup discutée et suivie depuis lors. Ces derniers temps,
on en vient méme A parler d’'une «théologie de la révolution s,
i tel point qu'an stade de lexpérience humaine présente, un chrétien
ne pourrait étre que révolutionnaire et socialiste. De fait, on nous
propose aujourd’hui, en de vastes milieux (qui se disent encore
chrétiens) wune « relecture marxiste » de lo Bible et surtout de la Croix
du Christ. Le christianisme annonce le salut, la réconciliation de
I’humanité par Jésus. Mais, grice au marxisme, les chrétiens dé-
couvrent enfin les causes d’aliénation de I’homme et de la société
et peuvent donc les combattre et les détruire. Clest 13 le sens méme

29, Voir 4 ce sujet la chronique religicuse dans Le Monde, 27 oct. 1970:
L’Assemblée de Lowrdes, par H, Fesquer, et Débats majewrs au sein du profes-
fonfisme frangais, par R. Mgsr., Pour une vue d'ensemble de ce mouvement,
les bulleting de V. Scuurm, Theologie im gescllschaftlichen Kontext, dans
Theol. der Gegenwart 13 (1570) Heit 4, p. 181-183 et 216-218 ; le Congrés de
Bruxelles, Orientations, n® 7, cité d'aprés Le Dewvoir, 6 oct. 1970, p. 5.
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de leur foi': aimer réellement et efficacement tout homime. Aussi
bien, Jésus lui-méme apparait comme ¢ le révolutionnaire d’avant le
temps, le contestataire umiversel ». Ainsi ¢la grille d'interprétation
marxiste peut aider A voir clair... et assurer l'objectivité de leur foi
(aux chrétiens)»; cette fol qui est «spécifiquement une attitude
liée 3 un engagement positif (de type paternel} en face du monde »,
ou encore «une attitude propre 2 cette part de Phumanité qui fait
confiance & l'avenir et n'a de cesse gue d’améliorer sans cesse la
société pour la faire coincider le mieux possible & Iidéal entrevu s *%.
Ainst on découvre chez les prophétes de TAT. et dans la vie de
Jésus lui-méme les normes et Uesprit d'une action révolutionnaire
concréte pour le monde d’aujourd’hul

Certes, une tiche de UEglise et de Ia théologic est de rendre
témotgnage 4 la liberté de lEﬁprlt it faut donc une certame « théo-
logie du politique » et une nécessaire crlthue sociale. Mais une « re-
lecture marxiste » de la Bible et de la vie de Jésus, telle que beaucoup
la proposent aujourd’hui, constitue wne wiritable aberration. Selon
le Nouveau Testament il est clair que le Christ n'est pas et n’a pas
été «un rtévolutionnaire socio-politique davant le temps» et que
I'Evangile de Dieu ne signifie pas une idéologte ou une praxis
révolutionnaire. QJuand de nombreux prétres, voire des théologiens,
contestent aujourd’hui la primauté absolue de 'amour de Dieu et du
Christ, et ne con¢oivent cet amour divin qu'a travers la médiation

L

de l'amour du prochain, lui-méme exclusivement exercé a travers
la médiation du politique, i1 faut bien comstater que nous sommes
devant une véritable déroute de la pensée chretlenne et de la théo-
logie 32,

30. Les textes cités sont de Th. MaERTENS, Liturgie, Semtiment veligieuyr et
Ffoi (cité n. 14), p. 239 ; 243 ; 248 ; 251. Mais ces propos me font que résumer
un vaste mouvement d'interprétation « politico-marxiste» du christianisme tel
que le développent notamment, avec des accents divers, H. Cox, Lo cité sécu-
Lidre ; Responsables de ln Révolution de Dienw (cités n. 29); WacNox-PouLarw,
Eglise et question sociale, Critigue radicale, Epi, 1969 ; le recueil Kritischer
Katholizismus (cité n, 25) et notamment le récent livre de R, Garavny, Recon-
quéte de Pespoir, Grasset, 1971, surtout le dernier chapitre: « Signification
humaine du socialisme. Marxisme et catholicisme », Garaudy estime qu'«un
athéisme méthodologique... est une propédeutiquc nécessaire & la foi... Croire,
c'est affirmer dans un monde chaotique gue ce qui est ' comme ca peut et dait
changer et que je suis personneliement responsable de ce changement ',

31, Pour une analyse critique plus développée, voir entre autres M. J. LEg
Guinrou, O. Crimuwe, J. Bosc, Ewvangile ct révolufion, Centurion, 1968 ; H.
Scaiirg, Essais swr le Nowveaw Testament, Cerf, 1968, surtout les ch, VIIL,
XVII et XIII; J. GuirLer, Jésus ef la politigue, dans le recucil Que dites-
vous duw Christ £, Cerf, 1969, p. 223-233 ; H. Prvrerr, Diskussion sur politischen
Theolagie, Md}'mce Matthias- Grunewald 196G, avec 15 articles différents et
e abondante bibliographie ; H. MAIER Politische Theologie 7 (cité n. 25),
exposé bien informé, d'une pensée vigoureuse et critique ; H. Cazrrrzs, J. Gurr-
LET, H. DE LAVALESTE, Tkm!agze politique, dans RSR 59 (1971 p. 497 '462 M.
HENGEL., Jésus Fut-il un révolutionnaive ¥, dans Isting, 1972, 2, p, 133-155 ; M DE
CrrrEau, L’étranger ou Puwion dans lo dszermce DDB 1969 I RATZINGER
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c) Mais il y a wune nécessoire « théologie du politique » et donc
de «la libération de Thomme » dans le monde d'aujourd’hui. Certes,
«le royaume {du Christ) n’est pas de ce monde » (J/n 18, 36), comme
Jésus l'a montré par le refus du messianisme temporel dans toute
sa vie et surtout dans sa mort sur la croix. Dieuw et le Christ laissent
aux hommes et aux communautés la responsabilité de leurs décisions
et de leurs démarches politiques et sociales. Ils ne suppléent pas a
cette tiche et & cette responsabilité propre des hommes et des com-
munautés humaines en ce monde. Ils ne nous communiquent pas
une doctrine « politique, sociale, économique, internationale » propre-
ment ¢ chrétienne ». A tous les chrétiens, comme 2 tous les hommes,
s'impose l'exigence d'une réflexion humaine sérieuse sur leurs enga-
gements temporels, politiques et sociaux, selon les situations parti-
culiéres et les possibilités concrétes. Mais les chrétiens, dans leur foi
au Christ, accomplissent ces tiches, souvent si difficiles et toujours
nécessaires, 3 la lumiére de 'Evangile, qui nous annonce l'amour
absolu de Dieu pour tous les hommes, et dans lespérance eschatalo-
gique de la seigneurie universelle du Christ. Tls se rappellent que
«la résurrection du Christ inaugure un ordre nouveau et universel ;
qu'une énergie nouvelle est infusée dans la création et qu'une renais-
sance libératrice se prépare» (Paul VI) ®2. Tl semble bien que seul
wn christionisme consciemment eschatologigne {et donc prophétique),
capable d’éclairer toute l'histoire humaine & la lumiére de Piques,
peut garder ouvertes les voies de lz vie, entre la tentation d'une
répression coercitive et asphyxiandy, et celle des sectes révolution-
naires destructrices. A la théologie et i la catéchése de montrer com-
ment ce combat de la foi de Piques peut aussi féconder et soutenir
notre engagement historique.

H. Maier, Democratie in der Kirche, coll, Werdende Welt 16, Limburg, Lahn,
1970 ; J. Brawk, Dos Evengelwm als Garankie der Freiheit, Wurtzbourg, 1970.

32 La citation de Paul VI est tirée de son allocution de Paques 1967, A ce
sujet voir Vatican II, GS, surtout 38 et 39 Pour I'étude de ce théme théo-
logique, voir notamment J. MorrMaNN, Theologic der Hoffnung, 4° éd,
Munich, 1965 ; trad.: Théologie de Vespérance, Cerf-Mame, 1970 ; G. Saurer,
Zukunft und Verheissung, Zurich-Stuttgare, 1965 ; W, D. MarscH, DMskussion
tiber die « Theologie der Hoffnung » von Jirgen Moltmonn, Munich, Kaiser,
1967 (recueily; H. ScHLIER, De lespérance, dans Essuis sur le Nowveauw Testa-
wment (cité n. 31), p. 159-170 ; H. U. vow Barraasar, Lo foi du Christ, Aubier-
Montaigne, 1968, surtout les ch, IV et V ; A, Briter, Une politique de l'espé-
ronce. De lo foi aux combats pouwr un monde nowveaw, Labor et Fides, 1970 ;
V. Scuurr, Theologie tm gesellschaftlichen Kontext (cité n. 29, p. 216-218,
avec la bibliographie ; H. U. voN Barruasar, Kirche mwischen links wnd rechts,
dans Civitas 24 (mars 1970), p. 449-454, exposé particulidrement dense, lucide
et suggestif. — Dans la mise en pratique de cette « espérance eschatologique »
dans la société et le monde d'aujourd’hui, des guestions difficiles se posent
et des recherches toujours nouvelles s’imposent ; voir pex. les études et re-
cherches sur ¢la démocratisation dans 'Eglise», recueillies dans Concilium 63
(1971); P. Evz, Fers une Eglise démocratigue £, dans NRT 91 (1969) p. 567-613.
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5. La fonction critiqgue de Iz théologie

Réflexion actuelle sur cette « Parole de Dien qui est vivante,
efficace et plus incisive qu'aucun glaive 3 deux tranchants, qui
pénétre jusqu'au point de division de U'dme et de lesprit, qui juge
les sentiments et les pensées du ceeurs {cf. He 4, 12), la théologie
exerce nécessairement une fonction critique dans humanité et dans
I'Eglise. Tidéle & sa loi propre la plus intime, elle doit chercher a
reconnaitre et 4 annoncer cette lumiére que 1Esprit Saint jette
aujourd’hul méme sur le mystére du Christ, par «les signes des
temps », selon l'expression désormais consacrée par Vatican IL (cf.
GS 4, 1; 11, 1 ; etc). Encore faotil en préciser les principaux
aspects :

a) Théologie et sciences humaines.

I’Evangile du Christ, que la théologie étudie et que la catéchése
anmonce, ne peut étre exprimé sans Tapport propre de ce monde
d’anjourd’hni & qui cet Evangile s’adresse. (Cest pourquoi la théo-
logie et la catéchése portent mnévitablement la marque historique de
leur temps, Il y a plus : comme Dieu et le Christ, par leur Esprit
Saint, parlent aux hommes de l'intérieur du monde et de leurs propres
expériences humaines, une theéclogie gui se veut vrale (et la caté-
chése qui y correspond) doit se faire en référence constante 3 la
fois 4 'Evangile du Christ et 4 la société actuelle des hommes, avec
les diverses cultures, les sciences, les arts, la Httérature, les religions,
les réalisations et les déceptions des hommes d'avjourd’hui. Eu ce
sens les sciences humaines s'avérent donc indispensables & la théologie
et & la catéchése, quand il s'agit de connaitre ces hommes et ce monde
d’anjourd’hui, et aussi quand il s’agit d'évaluer jusqu'a un certain
pownt Timpact humain de la vie des chrétiens et de I'Fglise en ce
monde. De plus, elles peuvent dissiper de nombreuses déformations
de la pensée religieuse et exercer les croyants i linterrogation critique
de leur foi.

Mais ces sciences humoines ne pewvent jomais étre mormatives et
moins encoré « éducatives» de la foi chrétienne. Comme P. Ricceur
I'a montré, ces sciences doivent ¢ reconnaitre d’'un seul mouvement
leur validité et les hmites de leur validité, bref, renoncer a I'ambition
prétentieuse d’étre exhaustives » . Ce ne sont pas les enquétes psy-
cho-sociologiques ni les prospectives d'anthropologie culturelle qui
peuvent nous introduire 4 la foi chrétienne, au sens des mystéres
du Christ, de I'Eglise et de Ja vie théclogale, Car « la foi vient de la

33. Sciences Monaines ¢t conditionnements de la foi, dans le volume col-
lectif Diew aujourd’lad. Senmine des intellecluels catholiques, DDB, 1965, p. 144,
Tout le chapitre est a relire, p. 113-146, avec le suivant Commaitre Dieu,
p. 147-175.
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prédication entendue et la prédication se fait par la parole du Christ »
(Rm 10, 17). Ce que Dieu révéle et communique aux hommes en
Jésus-Christ n"a et ne peut avoir pour norme ni le monde dans som
ensemble, ni l'expérience de VYhomme ou d'nn groupe d’hommes en
particulier. Dans la révélation et la foi chrétiennes, c’est amour de
Diev Lui-méme qui g'atteste et se fait reconnaitre, en se révélant
en Jésus-Christ, le Fils de Dieu fait homme crucifié et ressuscité,
et par ce fait méme révéle aussi 'homme 4 lui-méme, pour autant
quil est cet homme-aimé de Dieu en Jésus-Christ. Mais c'est le
Christ, en tant que révélateur de cet Amour divin, qui est le signe
et la preuve de la révélation de Dieu et de I'homme (voir Vatican IIT,
DV 2 et 47 G5 22).

A ce sujet, il me semble que la théologie actuelle deit se faire
beaucoup plus critique. Trop souvent, en voulant suivre le chemin
des sclences humaines pour parvenir au chemin de la fol chrétienne,
des théologiens (et plus encore des catéchétes) s'égarent dans un
fourré inextricable. Une réflexion du vieux Heidegger parait ici
salutaire : « Aussi longtemps que la conceptualisation anthropologico-
sociologique, ainsi que celle de l'existentialisme, n'auront pas été
dépassées et mises de coté, la théologie n'entrera jamais dans la
liberté de dire ce qui lui est confié » *.

b) Théclogie et vie des saints.

Il v a déja vingt ans, H. U. von Balthasar a dénoncé la rupture
qui existe, depuis des siécles, enire ¢théologie et saintetés». Il a
montré comment «les deux mondesy» de la dogmatique et de la
spiritualité, en se séparant 'un de Pautre, se sont fait mutuellement
et ont causé A la vie de 'Eglise un dommage considérable ®. Dans

34. Réflexion au cours d'une conversation ; je la retrouve citée également
par Cl GEFFRE, dans Porole ¢t Mission 12 (1969 n° 43 p. 272, — TPour un
développernent de ce théme on peut voir les études sur la méthode propre de la
théologie, entre autres B. WELTE, Ein VForschlag sur Methode der Theologie
heute, Herder, 1965 : W. Kaseer, Die Methoden der Dogmatik. Einheit und
Viclheit, 1967 ; trad: Rewouwreeu de la méthode théologigue, Cerf, 1968 ; H.
U, von Batamasak, Ferbum Care {(cité n. 1); . RurourLt ea, Avenir de la
théologie (cité n, 22); K. Rauwer, L'evenir de lo théologic, dans NRT 93 (1971)
. 3-28 et dans Bilan de la Théclogie an XX© siécle, éd. fr. de Bilanzy der Th...
(cité n. 33), t. LI, Casterman, 1971 ; Theologie, dans Sacramenium Mundi, IV,
1969, col. 860-802, — Paul VI, dans son Exloriation Apostoligue & tous les
évéques, Tésume: « Pareillement, l'utilisation des sciences humaines dans los
travaux de l'herméneutique est un mode d'investigniion du dommé révélé, mais
celui-ci ne saurait se réduire 4 leurs analyses, car il les transcende par son
origine comme par son contemu,.. La vraie théologic 's’appuie sur la Parcle de
Dieu écrite, inséparable de la sainte Tradition, coinme sur un fondement per-
manent” (DV 2D»; cité daprés L'Osservalore Romano, hebed, fr., 15 janv.
1971, . 11

35 H. U, von Rarrnasawr, Théologie et saintefé (cité n. 2); étude reprise
et developpee dans Ferbwm Caro (cité n. 1) avec des approches diverses. Cf.
Fr. Vawoewuroucks, Le divorce enfre théologie et wmystigue. Ses origines, dans
NRT 72 (19500 p. 372-389.
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la théologie post-conciliaire, il faut bien le constater, cette rupture
s'est encore aggravée. Combien de théologiens, dans leurs traités
et essais qui se veulent ¢ actuels », font encore appel au témoignage
des saints ? On déplore souvent l'absence, en notre temps, d'un
authentique prophétisme. Mais on oublie que, parmi «les signes des
temps », il ¥ a d’abord le signe des vies saintes et missionnaires qui
sont accordées aussi i notre sidcle. Je songe a tant de nos contem-
porains qui, dans leur travail quotidien, souvent si varié et si humble,
vivent généreusement leur foi dans l'amour de Dieu et des hommes :
combien parmi eux ont vécu ou vivent encore en véritables pro-
phétes et martyrs de l'amour du Secigneur | Beaucoup sont connus
(je pourrais en nommer); mais plus nombreux encore sont ces
chrétiens obscurs et anonymes qui, « marchant comme §'ils voyaient
I'invisible », dans la guerre comme dans la paix, dans des camps de
concentration comme dans les terres de mission, dans le ministére
sacerdotal comme dans la vie religieuse et dans la wvie familiale,
servent et aiment Dieu et les hommes, s'opposent aux puissances
de ce temps, partagent 'angoisse du monde, et vivent, jour aprés
jour, cette promesse qui est en eux : « Le Christ : espérance de
la gloire » {cf. Col 1, 27), et, & cause de cette espérance qui est en
eux, subissent souvent les mogueries et les calomnies, les rires et
les sarcasmes, non seulement d’hommes incroyants, mais encere de
chrétiens qui se veulent ¢ progressistes ». Mais c’est dans ces « vrais
adorateurs et ces vrais obéissants » que la Parole de Dieu se mani-
feste clairement aujourd’hui ; ce sont eux qui manifestent la pré-
senice du Christ et sa puissance de salut au cceur de 1'Eglise et du
monde actuel. Leur vie est doctrine vécue et devient lumidre de
I'Esprit pour la théologie. Pourguoi une théologie, qui se veut actuelle
et vivante, néglige-t-elle aujourd hui ce témoignage des saints £

Ici surtout la théologie doit se faire plus critique et plus sérieuse.
Le critére de «la sainteté vécue » dissipe ces oppositions factices et
simplistes, aujourd’hui st fréquentes, entre I'amour de Dieu et 'amour
des hommes ; il écarte les affirmations fort répandues que «Tamour
catégorial-explicite du prochain est 'acte primaire d’amour de Dien »
et que «lacte religieux thématique comme tel est et reste secon-
daire en face de lui » *%. A la lumiére de la vie des saints la théologie
reconnait que l'amour de Dieu (au sens subjectif et objectif} qui,
de Dieu et avec Dieu, se répand sur les hommes et sur chacun

36. Les toxtes cités vienment de K. Rauxer, Schriften sur Tkealog{e VI,

204-295, ete. Malgré mon admiration pour l'ccuvre de ce théologien, je ne
comprends pas de lelles affirmations. Elles ne me semblent pas conformes 3
la révélation de Dieu en Jésus- Christ, selon le Nouveau Testament. Elles
relévent plutot de la formation phllosophlque-ldeahste de K. Rahner, ot bien
dune visée immédiatement pratique. Voir les critiques sérieuses formulées par
H. U. vow Barrmasar, dans Cordule ou Iéprenve décisive, Beauchesne, 1968,
p. 79-82.
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d'entre eux, est et reste absolument premier. Clest «le premier
commandement », ¢’est-d-dire notre premier et plus grand bonheur,
que Jésus rappelle par toute son existence «par et pour le Péres,
et que le témoignage des saints nous conunente sans cesse. 51l est
vral que rien n'est plus menacé dans notre monde actuel que la
pritdre et la contemplation, que le centre de tout devient l'homme
qui reste enfermé sur lui-méme et non plus cuvert a tout dans la
lumiére du Christ, la théologie et la catéchése doivent se faire icl
particuliérement critiques : an-dela des scléroses anciennes et des
aliénations nouvelles, elles invitent et aident les chrétiens a redé-
couvrit Uirréductible nouveauté de I'Evangile : le mystére de Dieu-
Amour pour nous en Jésus-Christ, jusque dans la mort sur la croix
et la résurrection en gloire trinitaire. Ce service propre de la théo-
logie et de la catéchése ne semble guére apprécié par nos contem-
porains, ni méme par certains « théologiens ». Il reste que c'est le
service le plus important et le plus décisif pour tous les hommes :
«Que sert 4 Thomme de gagner lunivers entier, s'il vient i se
perdre et & perdre sa vie P» (Lc 9, 25 ; cf. Mc & 36 ; Mt 16, 25-26).
« Cherchez d’abord le Royaume (de Dicu) et sa justice, et tout cela
vous sera donné par surcroit» (Mt 6, 32 ; L¢ 12, 31).

¢) Theéologie et magistére en Eglise.

Question particulidrement actuelle depnis Vatican II. Te Concile
a dénoncé «le juridisme et lautoritarisme légaliste» qui a trop
longtemps dominé en certains groupes et milieux de 'Eglhise. De 13
beaucoup, parmi les chrétiens et les théologiens, en viennent 4 dé-
précier tout lien juridique dans la communauté et toute autorité
magistérielle en théologie. Par ailleurs le personnalisme a micux mis
en lumiére la nécessaire médiation de la conscience personnelle dans
I'¢laboration et 1application des normes objectives de [action.
Plusieurs aspects doivent ici étre distingués :

(1) La vosponsabilité spécifique des théologiens dans Tinterprétation actuelle
de la foi doit &tre reconnue. Cette responsabilité est grande, aussi en face
du magistére. Si elles s'accomplissent dans une obéissance sériense et une priére
sincére & l'égard de la Parole de Dieu, manifeatéc en Jésus-Christ et actualisée
par I'Esprit dans le monde d'aujourd’hui, les recherches des théologicns, leurs
discussions et leurs élaborations prennent wne grande imporlance pour la for-
mulation de la foi et sa prédication actuelle, Ils doivent donc, dans leurs
recherches, jouir de la liberté nécessairc pour disculer et approfondir les pro-
blémes qui leur sont posés aujourd'hui et présenter, s'il y a lien, des suggestions
utiles an magistére apostolique lui-méme. Dans ce dialogue entre les théolo-
giens et le magistére, une procédurc conforme aux droits de l'honmume et 4 la
liberté du chrétien doit &tre respectée de part et d’autre 7.

37. Cc point a été particuliérement souligné au Congrés de Bruxelles, 12-17
sept, 1970 ; voir notamment ses Orientations, nn., 2, 3 et 7. Il est aujourd’hui
reconmu aussi bien par Paunl VI, dans U'Ixhorfetion citée n. 34, que par les
théologiens enx-mémes, entre autres, K. RauNER, dans Schriften zur Theologie,
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(2) Le vdle propre du wmagisicre dons ULglise doit étre reconmu. Certes, le
magistére et la théologie sont soumis tous deux 4 une mémc autorité, celle de
la Parcle de Dien en Jésus-Christ, en vie d'un méme service, celui de 1'Eglise
et de la foi chrétienne. Bien souvent le magisiére est tributaire des théologiens
dans le progres, I'approfondissement et la formulation de la fol 3% Mais il ne
s'ensuit pas gue le magistére et [a théologie se trouvent sur le méme plan.
Selon certaines déclarations récentes, les deux minisiéres auraient des fomctions
complémentaires, mais autonomes, l'enseignement du magistére étant caracté-
ris¢ par la prédication de la foi, la tiche de Jla théologie étant congue comme
une mission scientifique d'enseignement #9. Ce parallélisme ne me semble pas
conforme a la réalitd. Le wmagisiére apostoligue bénéficie d'wn charisme propre
d'enscignement de la foi. Ce charisme, qui appartient & 1'Eglise enseignante,
pergonmiliée elle-méme dans le collige apostolique des évéques, «lui permet
de sentir, en communion avec Ia théclogie ot [e sens des fidéles, la conformité
de son enscignement avee la Parole révélées (selon les termes d'A. Wenger).
C'est pourquol, en cas de conflit, il revient au niagistére dans I'Eglise de juger
si telle théologie est conforme A la Parole de Dieu et an mystére de I'glise ;
et non pas linversc, 1l apparticnl aussi au cagisiére dans I'Eglise de jugzer
de la pédagogiz et de la catéchése que les théologiens peuvent utiliser pour la
formation et l'éducation de la foi. De plus, la transmission de la foi dépend
dagenls mulliples et divers : parents, prétres, laics, témoins de la foi de
I'Eglise par leur vic et par Jeur parole. Tous sont des coopérateurs du magistére
apostolique dans U'Eglise. Les théologiens doivent donc accomplir leur réle de
médiation et de recherche en esprit de communion et de service avec le magistére
et avec lensemble de la communauté croyante, Clest la tiche d'une théologie
critique vralment positive,

(3) Pour une théologic critigne positive — Quelles que soient ses déficiences
¢l ses enfraves, c'est toujours I'Eglise qui nous transmet 1'Evangile du Christ ;
aujourd’hui plns que jatais elle nons appelle, par ses voix les plus autorisées,
4 un renciveatt vraiment évangélique. Mais on constate que, dans de nombreux
éerits et cours manuscrits, au nom méme dz Vatican II, une critique géné-
ralisée s'abat sur I'Eglise-institution, noramment sur 1'Eglise-magistive. Avec
le critére des sciences humaines, lexpérience de tels groupes particuliers, ou
encore en vertu de [a « nécessaire ouverture an monde actuel », on critique les
documents conciliaires ef pontificaux avec une acrimonie qui dénotc sonvent
un certain ressentiment personnel #, Dans ce méme sens tant de petits groupes

IX (cité n. 22) et Y. M. CoNGar, Sifuation ct fiches présenfes de la théologie,
Cerf, 1968, Une analyse vigourense et profonde de ce rdle et de ce statut de
la théologie est fournie par H. U. vox Barrmasar, Ferbum Caro (cité n. 1)
et Spiritus Creotor (cilé n. 20).

38. Concernant cette relation entre le kérvgme apostolique dans 1'Eglise et
la réflexion théologique, il faut relire les considérations profondes et réalistes
de H. U. von BarrHasar, dans La Glofre et la Croix (cité n. 1), I, suriout
. 468-470 et 493-511, avec les développements dans Skizzen zur Theologie
(cité n. 1) 11, Sponse Ferbi ct 111 Spirttus Crealor,

39 Tel semble bien étre le sens de I'Orientation n. 2 du Congrés de Bruxel-
les, citée dapres Le Dewvoir, 6 oct. 1970, p. 7, et déja de la déclaration sur
«la liberté des théologiens et de la théologics, lancée par Concilium en 1969

40. A titre d'exemple, rappelons J.-Cl PBAwrrEAU, Questions & mon Eglise,
Stock, 1972, et, parus précédemment, Ch. Davis, Une guesiion de conscience, trad.
de langlais, Grasset, 1968 ; J. KavaNaucs, Non & la vietlle Eglise (cité n, 14);
L. EvELy, La pridre dun homme moderne, Seull, 1969 (cf. recension de J. M.
Henwaux dans NRT 92 (1970) 293-301); L’Evangile sans wmythes, Paris, Ed.
Universitaires, 1970. Cf. les documents réunis dans L'Eglise souterrgine, publiés
pat IDOC, Duculet, 1970 ; H, Kiwne, Usfehibar 7 Lme Anfrage, Einsiedeln,
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«entendent proclamer leur fol et leur appartemance au peuple de Dien, mais
en abandonnant toute référence A l'institufion ecclésiastique s, daps Vidée que
leur ¢vie propre devient la setle norme et que tout recours 2 des solutions
externes 4 cette vie peut é&tre considéré comme une tentation de magie » 41,
Quand des jeunes agissent ainsi, on peut sans doute rappeler qu'«ils ne savent
pas ce qu'ils font», Mais quand des professenrs de théologie ou de catéchise
proposent de telles théories et déclarent publiquement que «de I"orthodoxie, on
s'en f... anjourd’hui... », il faut bien conclure & leur ignorance ou A leur indii-
férence dans la foi. 11 me semble vain et méme ridicule que ces mémes groupes,
ces professeurs ocu ces écrivains se réclament sans cesse d'un idéal de dizlogue
et de participation et refusent, en méme temps, de s'associer A ces « fréres qui
se donnent de la peine au milieu de nous et qui sont A notre téte dans le
Seigneur» (cf. I Th 5, 12). Une Eglise olt s'installerait un tel désordre et
oli régmeraient de pareilles meeurs serait vouée 3 sa perte.

Ici, une théologie véelle et vivante doit exercer sa fonction critique.
It ne d'agit nullement de proscrire ou de géner la recherche : il
s’agit, au contraire, de lui assurer ce climat de foi et d'Eglise qui
Iui permette de porter des fruits. Certes, nous passons aujourd’hui
une période de mutations profondes, «le difficile enfantement d’une
Eglise qui ne sort pas sans crises des fictions du passés» (Y.-M.
Congar) 2, Et lexpression adaptée du christianisme pour demain
est sans doute encore 2 faire. Il y faut des recherches, des tatonne-
ments, des essais, et souvent dans la nuit et Unsécurité. Il appar-
tient aux théologiens, attentifs aux événements et aux idées dans
le monde actuel, de discerner les signes des temps et de formuler,

Benziger, 1970 ; trad.: Infaillible # Une cnguéte, DDB, 1971, Au sujet de co
dernier livre voir la déclaration de la Conférence épiscopale allemande, dans
Kirchlicher Anzeiger fiir die Fredidzese Kiln, 15 févr. 1971 et Doc. Cath.,
n® 1581 (7 mars 1971} p. 245 ; mais aussi le débat entre K. RamweEr et H.
"WiNG, dans Stimwmen der Z, 186 (1970) p. 361-377 ; 187 (1971) p. 43-64 ;
105-122 ; 145-160; cf. G. DEjatevE, Un débat swr Pimfaillibilité, dans NRT 93
(1971} p. 583-601. Et déja, & propos d'un point plus particulier, la question
décisive posée & H., Kiing par des théologiens comme M. J. Lr Guirrou, dans
Le Monde, 5 et & juillet 1970 et Y. M. CoNcar, dans La Croix, 3 juillet 1970.

41, Les textes cités sont de Th. MarrTENS, Les petits groupes ef lewr liturgie
(cours cité n. 14), p. 45 et 53 ; voir aussi p. 11 ; 27 ; 36; 38 ; 41 ; 53-34; 59;
60-62, Pareil rejet de 1'Eglise-institution-hiérarchie se manifeste dans G. Ha-
SENTOTTL, Chorisma. Ordnungsprinzip der Kirche, coll. Qekumenische For-
schungen, 1. Ekklesiologische Abteil, 5 Herder, 1969 {(cf. recension de G.
Drjareve dans NRT 92 (19700 p. 752-754). Quant 3 la mise en pratique, voir
les documents téunis dans L'Eglise souterraine (cité n. 40). Cf. sur ce méme
sujet les réflexions de Y. M. Concar, Un ferment schismatique ¥, dans Inf.
Cath., Int. n® 335 (2 mai 1969 p. 46 et 31-32; J. RarzinceEr, H. Mamg,
Democratic tn der Kirche (cité n. 31); les études publies dans Concilium 63
(1971) sur ¢la démocratisation dans I'Eglise », notamment celles de R. Prscm,
K. LeaMany et N, GREINACHER, p. 37-83.

42, Voir les analyses de ce phénoméne de transition et de crise dans
I'Eglise ¢t le monde par W, H. van p& Poi, La fin du christionisme conven-
Honnel, Centurion, 1969 ; Y. M. Concar, Au mikeu des orages, Cerf, 1969 ;
Cette Eglise que jaime, ibid, 1969 ; H. nx Lusac, Paradoxe et mystéve de
PEglise, Aubier-Montaigne, 1967 ; L’Eglise dans la crise actuelle, Cerf, 1969 ;
le volume collectif Sept problémes capitauxr de FEglise, Fayard, 1969.
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3 Tintention du magistére, les problémes nouveatx qui se posent 3
la foi et a I'Eglise. Mais aucune problématique du monde et aucune
recherche théologique, quelque particularisée qu'elle soit, ne peut nous
faire ocublier, négliger ou déformer les grandes lumiéres qui déja
nous sont données dans le mystére du Christ et la foi de Lglise.
St les théologiens, dans 'Eglise, ont le devoir ef le bonheur d'étudicy
et Capprofondir PEvangile du Christ et les merveilles de PAmour
de Dieu pour nous, selon le témoignage apostolique, et de les annon-
cer aux hommes et au monde d’aujourd’hui, ils doivent par ce fait
méme dénoncer aussi les déformations de la figure du Christ et de
son LEvangile, comme déja le Nouveau Testament nous lapprend (il
cuffit de relire les épitres de Faul. de Jean et de Pierre). A ce
sujet beaucoup de théologiens catholiques manquent de couwrage et,
ann lien de dénoncer les déformations de Ja foi et de ['Eglise qui
abondent aujourd’hui, préférent s'enfermer dans un silence énig-
matique, peut-étre douloureux. Mais si la théologie doit étre enga-
gée, comine on y insiste s1 souvent anjourd’hui, elle doit étre engagée
d'abord et surtout au service de la fol du Christ et de son Eglise,
Beaucoup, je le sais, « préférent rester tranguilles» ef éviter toute
polémique, encore qu'ils désapprouvent les slogans simplistes et sou-
vent déformants qui encombrent tant d'écrits de vulgarisateurs. qui
se croient « prophétes des temps nouveaux », Je les comprends, Mais
il ¥ a des situations ou il faut se décider et s’engager publiquement
pour ou contre UEvangile du Christ : « Je ne suis pas venu apporter
la paix, mais le glaive... Qui aime son pére ou sa mére (ou sa
tranquillité) plus que moi n'est pas digne de moi... » (Mt 10, 34-37).
«Si je voulais encore plaire 4 des hommes, je ne serais plus le
serviteur du Christ» (Ge I, 10). . Bernanos commentait : ¢ Le
danger n'est pas dans la subversion des forces du mal, mais dans
la corruption des forces du bien». N’est-ce pas un avertissement
sérieux pour la théologie chrétienne aujourd’hui ?

II1. — La conversion au Christ dans la théologie actuelle

Voili, st je ne me trompe, la tiche la plus urgente et la plus
décisive pour la théologie et la catéchése en notre temps. Cétait
le programme de lapdtre Paul : « Réaliser chez vous l'avénement
de Sa Parole, ce mystére resté caché depuis les siécles et les géné-
rations et qui maintenant vient d’étre manifesté a4 ses saints : ... c'est
le Christ en vous, 'espérance de la gloire | Ce Christ, nous I'annon-
cons, avertissant tout homme et instruisant tout homme en toute
sagesse, afin de rendre tout homme parfait dans le Christ» (Col 1,
25-28). Programme plus actuel que jamais, qui se réalise & plusieurs
niveaux :
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1. La conversion aw Christ dans I foi

Clest seulement dans la foi au Christ que les hommes reconnais-
sent les mystéres révélés comme «réels et signifiants pour eux».
Mais comment reconnmaitre cette Parole de Dieu en Jésus-Christ
pour nous, pour moi, aujourd’hui ? Il ne suffit pas d’analyser Vagir
et le désir de Thomme, de Thumanité, de creuser ses aspirations,
d’'objectiver 'homme 2 linfini, « d'aller au bout de nous-mémes »
(selon les expressions si fréquentes aujourd’hui). Tout cela est utile,
voire nécessaire, pour ouvrir l'esprit et le cceur des hommes, pour
faire sentir lUimmense question qu'est Thomme en ce monde. Mais
pour reconnaitre la révélation de Dieu en Jésus-Christ, 11 nous faut
écouter la Parole de Dieu et nous converiir dans la foi.

Ecouter lo Parole de Diew en [Jésus-Christ — La révélation de
Dieu pour nous, pour moi, nous vient toujours ¢ du dehors », cest-
d-dire d'un autre, de cet Autre qui est Dieu en et par Jésus-Christ,
qui se donne i moi. Et parce gue Dieu et Jésus sont des personnes
souverainement libres et toujours distinctes de moi-méme et des
hommes, il s'agit de rencontrer des personnes. Parce que, dans cette
révélation, il g'agit dune révélation d'amour : « Prior dilexit nos»,
cet amour ne peut pas étre forcé ou élaboré i partir de moi ni
d’aucune autre expérience ou aspiration humaine — UAmour de
Dien en Jésus~Christ moins encore que tout autre. L'amour est tou-
jours rencontre et accueil de cet autre qui se donne i moi. Ce don
de l'autre, je puis seulement le recevoir, comme un dom toujours
nouveau et toujours prévenant. Mais quand it s'agit du Don d’amour
de Dieu, ce don qui me vient «du dehors» va se révéler comme
«plus intime A mol que je ne puis 'étre & moi-méme», dans la
transcendance de Uamour fait homme en Jésus-Christ %2,

43. Ainsi Vatican IT a pratiqué une véritable conversion au Christ de toute
la pensée pastorale de 1'Eglise, comme le montrent bien tous les décrets
conciliaires selon lintention déjad exprimée dans LG 1 et si souvent rappelée
dans la suite, Voir une démonstration détaillée dans les excellents commen-
taires de G. MARTELET, Les idécs maitresses de Paoticon 1T, DDB, 1966 ; M. J.
Le Guitiou, Le visage du Ressuscité (cilé n. 27). Cette nécessaire conversion
au Christ est inculquée avec insistance par I). BoNHOEFFER, Nachfolge (cité
n. 22y; Résistance ef soumission. Lettres et notes de captivité, Labor et Fides,
1967 ; cf. R. Marvk, Dietrich Bonhoeffer, témoin de Jésus-Christ parmi ses
fréres, Casterman, 1968. Beaucoup semblent oublier ou ignorer anjourdhui que
les réflexions audacieuses de ce « prophéte de notre tempss sur un monde
adulte «non religieux » découlent d'une conversion radicale 4 Jésus-Christ et
baignent dans une priére continuelle, qui est avant tout relation personneile
4 Jésus-Christ. — D'une manidre générale, voir J. Larrancg, Connaitre Jésus-
Christ, Paris, Ed. du Cédre, 1968, p. 8 : «a la racine de Ia crise de la foi
actuelle, il ¥ a une méconnaissance du mystére du Chrisi et surtout un mépris
plus ou moins conscient de la relation personnelle an Seigneur. On veui bien
le voir dans les autres et dans les événements, mais on se refuse 4 le ren-
contrer en lui-méme. Et aprés avoir posé ce postulat, on se trouve toutes les
bonnes raisons pour justifier sa position, A l'arriére-plan de ce malaise, il v a
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Me convertir & Diew et & Jésus-Christ — L'Axncien et le Nouvean
Testament en temoignent avec Insistance. Jamails le Christ et Dien
ne se trouvent «au bout de nous-mémes», dans le prolongement
de nos désirs et de notre idéal, pas plus que dans celui d'une ascése
ou d’une mystique humaines. Toujours les hommes doivent « se con-
vertit », c'est-a-dire se tourner vers Dieu et Je Christ, accueillir ‘leur
amour et leur parole qui les prévient, en faire le critére de leur vérité.
Cette conversion répugne toujours (plus ou moins} A leur jugement
anthropocentrique ou a leur conception propre du monde et de la
vie, Certes, la Parole de Dieu en Jésus-Christ s’inscrit et s’exprime
dans notre expérience humaine (« Le Verbe s'est fait chair »), mais
c’est pour conduire les hommes & la conversion de la fol et 4 lado-
ration de Celui qu’ancun ceil n’a vu, 4 Ja reconnaissance de cet amotr
absolu de Dieu pour nous, manifesté en Jésus-Christ (« Et nous
avons vu sa gloire, gloire qu'il tient de son Pére comme Tils unigue,
plein de grice et de vérité» : Ju 1, 14). Il g'agit 13 d'une rencontre
des hommes et de Dieu dans la foi an Christ, rencontre souveraine-
ment personnelle que les sciences humaines, aussi bien que la théo-
logie et la catéchése, ne peuvent que préparer et faire entrevoir.
Mais la théologie et la catéchése vivent de cette conversion de foi
att Christ.

2. La conversion au Christ en théologie

Une distinction décisive semble anjourd’hui assez claire @ dans
toutes les sciences de l'homme, c'est toujours ['homume qui pense,
agit et juge a partir de Vhomme et de son monde, avec le pouvoir
et la mesure des hommes, pour s'enfoncer dans lobscurité de son
propre mystére : « L'homme passe 'homme infiniment»; en théo-
logie chrétienne, par contre, le croyant pense et regarde I'homme dans
le mystére dw Christ, & partir et & la lumiére du Christ, accueillie
dans la foi. Ainsi l'homme apparait tel que Dien le voit, 'aime, le
sauve et le glorifie, dans et avec son Fils fait homme en Jésus qui
est crucifié et glorifié*4. En fait, cefte distinction est souvent mé-

un refus de la recherche théologique au profit d'un certain ‘ immédiatisme”.
Facilement on taxe d'intimistne les temps d'oraison, de priére silencieuse et
d’'adoration, recommandés par toute la tradition spirituelle. Faut-il étre surpris
aprés cela de la raréfaction des vocations, des échecs de vies sacerdotales et
religieuses et de Pappauvrissement de tant de vies chrétienmes oll Ie sens de
Dieu est totalement absent 7»

44, Cette distinction a été vigoureusement établie et dévelappée par H. U,
voN BavrHasar dans La #héologie de Phistoire, trad. R. Givord, Paris, Plon,
1955, p. 141-199: « Taches de la théologie» et « Trois signes du christia-
nisme ». Elle est amplement orchestrée et illustrée dans Jes grandes ceuvres
de méme auteur, notamment dans Ferbum Coro et Herrlichkeit (cités n. 1),
Elle ressort également d'une maniére lumincuse des exposés de D). BONHOEFFER,
Nachfolge (cité n 22), Ethique (cité n. 20} ; H. Scuiirr, Essais sur le Nowveaw
Testament (cité n. 31); le recueil publié en I'honneur de cet exégéte-théologien,
Die Zeit Tesw, Herder, 1970.



694 P. WITZ

connue en de vastea secteurs de lu théologie, Ou bien ells cide &
¢ I'idolatrie du concept» et juge la révélation du Christ d'aprés des
catégories, des explications et des «conclusions» rationnelles, an-
clennes ou modernes (comme en tant de traités et manuels de théo-
logie scolastique et scolaire}. Ou bien elle réduit toute la révélation
chrétienne 3 un simple appel 3 une existence «authentique, respon-
sable dans la fol», ou encorc 4 un engagement interhumain moral,
surtout d'ordre politique et social (comme dans certaine théologie
qui se dit «mnouvelle et radicale»). Ainsi, parce quiils veulent
{consciemment ou non) suivre les deux chemins en méme temps,
le chemin de Thomme qui raisonne et aspire i l'absolu, et le chemin
de la foi qui part du Christ et illumine toute réalité, tant de théolo-
glens s'égarent et nouts égarent dans un fourré inextricable. Clest
pourquol il faut, si elle se veut fidéle et réelle,

une conversion radicale aw Christ, 2 la source méme et comme
lumiére permanente de la théologle. Le dilemne qui nous est posé
peut se résumer de la maniére suivante : Qu bien les théologiens
jugent par eux-mémes, selon leurs critéres scientifiques et philo-
sophiques, ce que signifient pour nous le mystére du Christ, sa Croix
et sa Révélation salvifique : alorg ils soumettent la Parole de Dieu
3 leur jugement d’hommes, ils « convertissent le Christ & eux-mémes »,
aux hommes, au monde. Ou bien les théologiens, quand il s'agit de
ia révélation et de la foi chrétiennes (qui fait 1'objet propre de la
théologie), renoncent i leurs expériences et mesures d’hommes, et
accueillent le mystére du Christ et de sa Pique salvifique tel que
la Parcle de Dieu, dans le témoignage apostoliqgue du Nouveau
Testament et la foi de I'Tiglise, nous le propose : alors ils « se conver-
tissent au Christ » et s'ouvrent i sa révélation dans la for ; 1s re-
connaissent vraiment Jésus-Christ comme «la Lumiére du monde
et, en le suivant, ne marchent pas dans les ténébres, mais auront la
lumiére de la vie » (selon Ju & 12).

Il s'agit ici, c'est trop clair, d'un véritable renversement de perspec-
tive, d'une mort i nous-mémes. De fait, selon la révélation du
Christ, les hommes, avec tout leur monde créé, se réalisent, s'ac-
complissent et sont accomplis par le fait méme qu'ils acceptent de
ne plus partir d’eux-mémes pour se réaliser par leurs propres forces,
mais qu'ils accueillent le Christ comme leur lumiére et leur wie,
qu'ils acceptent de recevoir toute leur existence profonde et décisive
de cet Amour de Dieu qui se manifeste en Jésus-Christ (cf. Rm 8,
28-39;Col 1-2 ; Ep 1-3 ; He 1-2 ;Jn1;3;5; 10; 17 ; etc.). Le
théologien, parce qutl est chrétien croyant, peut et doit toujours
partir de ceite « Plénitude du Christ, de cette Lumiére du monde »
qui est Jésus-Christ, «en qui se trouvent, cachés, tous les trésors
de la sagesse et de la connaissances (cf, Col 1, 19; 2, 2-3; 2, 610 ;
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avec Ju 8, 12). Clest A ceite lumiére qu'il va étedier et dire, dans
la mesure du possible et dans le langage de notre temps, ce que
signifient pour nous les mystéres du Christ et de Dieu, I'Incarnation,
la Croix, la Résurrection, la Parousie, et aussi ces relations multi-
formes que les hommes essaient d’établir entre eux et avec Dieu,
4 Thistoire et au monde, etc. '

Ce n’est pas lhistoire des cultures, ni I'évolution humaine, mi les
philosophies diverses, ni les sciences humaines actuelles qui apportent
ici Ia lumiére et le critére, mais uniguement la fol en cet « Evangile
de la gloire du Christ, qui est 'image de Dieu. Car ce n'est pas nous
que nous préchons, mais le Christ Jésus, le Seigneur. Et ce Dieu
qui a dit : ‘Que des ténébres resplendisse la lumidre’ est Celul gui
a resplendi dans nos cceurs, pour faire briller la connaissance de la
gloire de Dieu, qui est sur la face du Christ» (2 Ce 4, 4-6). Certes,
les théologiens utilisent toujours aussi les éléments de 'anthropologie
culturelle, les expériences et les lois de la pensée humaine, les multi-
ples langages de notre temps, mals c'est toujours — g'ils veulent
agir en théologiens chrétiens — pour les assumer et les éclairer a
la lumiére de la foi au Christ. Clest en effet dans le Christ, mais en
lui seulement, que tout Phumain et méme tout le créé dans son dyna-
misme multiforme devient « un langage de la vie éterneile ». Radi-
calement, il s’agit ici de la relation entre la grice de Dieu et la nature
de 'homme. Or, comme H. 1. von Balthasar I'a montré longuement
et profondément, ¢ entre la nature et la grice, entre la raison et la
foi, il n’y a pas un compromis minutieusement équilibré, mais seule-
ment lordre qui est fondé dans la personne du Christ : la nature
comme expression et servante de la surnature. Et dans ce service
elle ne se trouvera pas 4 I'étroit », — « Le Christ est la seule mesure
entre Dieu et 'homme, entre la grice et la nature, entre la foi et la
raison... Sous tous les rapports I'humain regoit son achévement du
fait qu'll se voit placé sans réserve, lui et sa tendance montante, au
service de la révélation divine, enveloppé dans la tendance descen-
dante de la grice et de lamour de Dieus **. Lo grande tiche d'une
théologic wraiment actuelle est sans aucun doute de réaliser, dans
tous ses traités et A travers toutes ses recherches, cefte conversion
radicale au Christ : c'est i cette source qu'elle trouvera sa véritable
splendeur toujours nouvelle : « l'adoration dans laquelle le ciel s'ouvre
pour nous dans la foi, et Pobéissance vécue qui nous rend libres
pour comprendre la Vérité » *6. Et aussi

45. Les deux textes cités se trouvent dans H. U. vox Barreasar, Le théologie
de Phistoire (cité n, 44), p. 177 et 169. Voir le vaste développement qu'en
propose le méme auteur dans Das Ganze ién Frogment (cité n. 7).

46, Cette citation est encore de La théologie de Phistoire {(cité n. 4, p. 150,
Vatican II a beaucoup iInsisté sur cette « comcentration christologique» dans
I'étude de I'Ecriture Sainte et de la théologie en tous ses traités ; relire notam-
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un accomplissement christique umiversel. — Dans et par le Christ,
tout I'humain (et avec lui tout le cosmique) est en effet tellement
soumis et uni 4 Dieu, qulil devient maintenant communication et
expression de Dieu. En tant qu'« lmage du Dieu invisible, Premier-
Né avant toute créature» (Col I, 15), « Resplendissement de Sa
gloire, Effigie de Sa substance, ce Fils qui soutient l'univers par
sa parole puissantes (He I, 3), le Christ glorifié est I'Image de
toutes les images de la création et de tous les événements de l'histoire.
A ce titre, il accomplit, dans sa Plénitude eschatologique, tous les
mythes religieux, toutes les esquisses de religion dans l'humanité,
toutes les valeurs humaines et terrestres, réalisées dans leffort des
hommes et le progrés de lhistoire. Plus universellement encore, le
Christ accomplit toute la tension de 'étre créé vers le plus-étre, qui
devient alors par lui langage de vie éternelle ; mals it donne aussi
sens et efficacité — ce que les hommes ne peuvent pas concevoir —
4 tous les échecs, A toutes les angoisses, 3 toutes les morts, A toutes
les dérélictions et descentes en enfer, qui deviennent maintenant
{mais par la Paque du Christ) des ¢ descentes de I'Amour divin»,
des agonies pascales, des douleurs d’enfantement, des « morts pour
la résurrection . A plusieurs reprises Vafican [I fait allusion A
cette umiversalité historique et salvifique du Christ et de la foi chré-
tienne *7. Mais c’est 4 une théologie qui se veut contemporaine d’en
manifester le réalisme universel et actucl, merveilleux et caché. « Tout
est & vous, soit Paul, soit Cephas, soit Apollos, soit le monde, soit
la vie, soit la mort, soit le présent, soit Uavenir. Tout est 4 vous; mais
{parce que) vous étes au Christ, et le Christ est & Dieus (I Co 3, 21-23).

{ne contre-épreuve mawnifeste nous est fournie par les nombreux
traités et manuels de théclogie qui accumulent des «théses», selon
utne systématisation plus ou moins rationnelle, mais sans la référence
interne et constante an mystére central du Christ. Les différentes
« doctrines et vérités A4 croire» deviennent alors incompatibles et
incompréhensibles. Méme appuyées sur des textes isolés de I'Ecri-
ture ou sur des raisonnements et des conclusions logiques, ces « mysté-
res 3 croire » apparaissent alors comme des formules ou des doctrines
sans cohésion interne et sans justification réelle. It on comprend
quen face d'une «telle théclogie fragmentaire et hétérogénes, la

ment DIV 2:4:7; 0T 16; G5 22;32; 38;39; 41 ; 45 Ainsi «les disciplines
théologiques seront rénovées par un conlact plus vivant avec le mystére du
Christ et de lhistoire du saluty» (OT 16, 4). Cctte perspective est développée
en détail par M. J. Lt Guiou, Le wisage du Ressuscité (cité n. 27); Ré-
flexions sur la nature ef Pumité de la théologie, dans Mélanges offerts ¢ M. D,
Chenw, Cerf, 1967, p. 363-383.

47. Cf. Vatican I, DIV 2 ;4 ;7 ; LG 9;13; 15-17 ; AG 8 ; Nde 2 ; G5 22 ;
32 ;38; 39; 41;: 45; 58; 62
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conscience de homme adulte s’insurge comme devant « une violence »
oit ine « foi extrinséque, imposée du dehors ». A ce sujet la théo-
logie actuelle, qui se veut ressourcée et vivante, a une tiche immense
de recentrement et de concentration christologique. Si le regard du
théologien ne reste pas toujours fixé sur ce coeur de la Révélation
divine qui est le Ceeur transpercé et glorifié du Christ, il succombe
fatalement & cette humanisation, 4 cette « atomisation» de la foi qui,
depuis les libres penseurs anglais et francais, a été 4 lorigine de
toute la théologie libérale et anthropocentrique, dont nous recueillons
anjourd’hul les fruits desséchés. L'apdtre nous avertit : ¢ Vivez donc
dans le Christ, Jésus le Seigneur, tel qu'on vous la fait connaitre :
enracinés en lui, &difiant sur Ini votre vie (et votre théologie), vous
appuyant sur la foi telle qu'on vous I'a enseignée, et prodiguant les
actions de grices. Prenez garde qu'il ne se trouve quelqu’un pour
vous ramener en esclavage par le vam leurre de la ‘ philosophie’,
4 Técole d'une tradition tout humaine, et selon les éléments de ce
motde, ce qui ne serait plus selon le Christ. Car en lui habite et
s'incorpore toute la Plénitude de la divinité et vous vous trouvez en
Iut associés & sa plénitudes {(Col 2, 6-9). Toujours & nouveau le
théologien doit contempler ce mystére absclu du Christ, dans son
unité indivisible, son originalité unique, sa médiation universelle #,

3. La conversion au Christ en cafécliése

Tout cela vaut 3 plus forte raison, mais 4 sa maniére particuliére,
pour la prédication et la catéchése. ['ai déja rappelé briévement la
relation entre théologie et prédication (voir sipre 1, 6). Quant i la
conversion au Christ en catéchése, elle est aujourd’hui plus actuelle,
c'est-a-dire plus difficile et plus nécessaire que jamais.

Le Christ recructfié. —— On sait les grandes difficultés que les
pasteurs et les catéchétes rencontrent aujourd’hui, surtout chez les
adolescents et pour des raisons souvent assez diverses, quand ils
essaient de présenter le mystére du Christ. Les catéchétes me rap-

48, La structure méme du Nouveau Testament et surtout des Epilres de Ja
Captivité, Ep et Col, et les écrils de saint Jean nous tracent ici la route,
semble-t-il. Drans ces documents, le Christ apparail toujours comue Ia Plé-
nitude fontale, le début et la fin, Veschaton ct le préton. Cette christologie
¢ totalisante » nous dévoile le mystére de Dieu pour nous (la théclogie), le
sens de 'homme devant ce Dieu et Pére de Jésus-Christ (l"anthropclogie), le
sens de l'histoire er du monde cn union avec cet homme ct avec Dien (la
cosmologic chrétienne, la téléologie, 'eschatologie), en nous assurant de Pavenir
absolu du Christ pour les hommes et le monde dawjourd’hui, de demmin
et de toujours. Le langage de ces écrits est celui de la foi, de l'atiente, de
I'espérance, de la tension cutre la venue hislorique et l'action présente et
future du Christ ; en méme temps est respectée la diversité des expressions
de la foi. — De cette maniére christo-lhéologique on trouve une réalisation
¢ concrete » dans les ouvrages de F. X, DunwELL cités n. 27.
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portent et je me rappelle moi-méme tant de réactions comme celles-ci :
« Jésus-Christ, mais c’est déji connu ; c'est tellement abstrait ; on
nous en a déji tant parlé». Ou alors : « Du Christ, on en a assez ;
laissez-nous libres, laissez-nous vivre ; cela ne nous intéresse pas ».
D'une maniére assez générale beawcoup d'enseignants constatent :
« Quand on fait allusion au Christ, on sent que 'iIntérét et l'attention
de la classe baisse immédiatement ». La question est, certes, extréme-
ment complexe et variée : elle joue presque toujours sur plusieurs
niveaux, personnel et social, pastoral et didactique, scolaire et fami-
lial, etc. Ici, je retiendrai seulement le probléme de la relation au
Christ ou de la présentation du Christ.

Beaucoup de catéchétes (et aussi certains centres ou offices caté-
chétiques) en concluent qu'il n'est plus nécessaire, ou qu'il n'est pas
possible, d’annoncer Jésus-Christ pour lui-méme, c'est-a-dire dans
sa figure de révélation absclument unique telle que la présente le
Nouveau Testament, et qu'il faut donc chercher d'autres voies. On
nous explique, en fonction de toute la psycho-pédagogie moderne,
qu’'¢ une éducation de la foi qui se veut vitale doit se greffer direc-
tement sur la vie des jeunes » (ou des hommes, des adultes, en géné-
ral}; qu'il faut donc chercher A « éclairer l'expérience des adolescents
en recherche d’attonomie ; les aider a vivre letirs relations humaines
dans l'authenticité et 4 dynamiser leur expérience personnelle et
communautaire par la dynamique des groupes ; puis, en rappelant
le souvenir du Christ, les conduire 3 signifier chrétiennement leur
vie, en invitant chacun et le groupe 4 se donner des significations
évangéliques, pour reconnaitre ainst Jésus-Christ dans leur existence
(selon les expressions couwrantes aujourd’hui)., On parle donc aussi
du Christ, du mystére pascal, du Seigneur ressuscité ; quelques-uns
le font méme assez souvent ou, du meins, essaient de le faire. Mais
c'est presque toujours et surtout dans une perspective psychologisante
et moralisante, selon le critére de I'homme : par exemple, pour autant
que ce Christ nous aide 3 nous épancuir et & nous réaliser nous-
mérmes ; pour autant qu’il nous aide A assumer et A transformer
notre existence corporelle, A participer au travail dans le monde ;
4 vivre notre autonomie 3 travers les expériences de rupture ; i
éprouver la force de nos rencontres ; A accomplir ’homme et le
monde ; etc. En bref : on edmire Fhomme et on utilise Jésus-Christ ;
au lieu de convertir les hommes 3 Jésus-Christ, on « convertit » Jésus-
Christ aux hommes, on ne le juge et on ne 'admet que selon l'ex-
périence humaine, soit personnelle, soit collective et communautaire **.

49, Beaucoup de lecteurs trouveront sans doute ce paragraphc énigmatique
et trop sévére. La question me parait cependant plus grave que beaucoup ne
veulent bien le croire ou le dire. Voici quelques explications plus détaillées :

1. Je vise ici cerlaine catéchése anthropologique-exisientielle telle que la
présentent notamment les documents Un sens ow voyage et La force des rem-
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Cette présentation du Christ se réclame, il est vrai, de certains
théoriciens qui prétendent que Jésus a voulu disparaitre au profit

contres, composés ot publiés par 1I'Office catéchétigue provincial du Québec,
Maontréal, Ed, Fides, 1968-1970; ou encore les dossiers Foici Fhomme et
Temps forts, publiés par P. Baemy, J. P. Bacor, ea, Lyon, Ed. du Chalet,
1969, et autres documents du méme genre.

2. Llintention des auteurs est, certes, fort borme. Ils veuleni, dans la présco-
tation de UEvangile du Chr1st partlr résolument de homme  dauvjourd’hu,
surlout des adolescents actuelq creuser lenrs aspirations, monlrer comupent
I'Evangile y répond, les aider 4 vivre leurs relations humaines dans Iauthen-
ticith, les ouvrir enfin & la foi au Christ, ete. C'est le programme dune caté-
chése vraiment anthropologique- existenticlle et progressive, Nous le trouvons
exposé en des ouvrages tels que J. Goiperuwwer, Realisation, Fribourg, 1966 ;
H. Hareras, Fundamentalkateckehk Dusseldori-Stuttgart, 1968; G. STACHI:L
e.q., [ xistentiale Herinenentik, Zurich-CO]oguc, 1969 ;5 et d'une maniere plus
praiione, par J. Ln Du, Cotéchése et dvnamigue de growpe, Fayard-Mame,
1969 ; et par G. Moran, Catéchése biblique ¥ wad. de l'américain, Paris, Rd.
Ligel, 1958 ; FVivente Révélaiion, ibid, 1647, Ci. La catéchése, interprétaiion
de Pexpérience, dans Lumen Fitae 25 (1970} n® 3 — J'ai rappelé moi-méme
le fondement non seulement psychologique mais encore christologique-théolo-
gique de cctte démarche inductive et progressive dans Le mystére de Pévan-
gélisution dans 'la vic des howwnes, dans Muosses owvriéres, n° 19, nov, 1962,

3. Mais e mise en curre de cette méthode dans les travaux mentionnés me
semble nettement déficiente, voire déformante. Voici pourquoi : a) Ces docu-
ments restent a tel point marqués par Uinfluence imnédiate des méthodes péda-
gogiques actives, uti]isc\.s dang  l'enseignement des branches dites profanes
que la pédagogie propre 3 la révélation et & la foi chréticnnes en vient 4 étre
négligée, voire méconnue. — b)Y Ils se ressentent des techniques de l'adapta-
tion et de la manipnlation psychologigue 4 un degré tel que le contenu pro-
prement doctrinal de la catéchése cst souvent amenuisé ou déformé. - ¢} Ces
documents pratiquent wne ¢ pédagogie de la sympathie» qui wvise avant 'tout
la faveur des étudiants ; vu Tagressivité de ceux-ci daps le domaine religieux,
les professeurs préférent un ¢ enseignement non-cngagé» et, sous prétexte de
catéchése, développent l'analyse des activilés humaimes, etc. — d} Ces docu-
ments et ces professcurs de catéchése travaillent avec Ildee souvent exprlmee
qua force de creuser et de développer les faits humalns « d'aller jusqu’au
bout de 'homme», on finira par aboutir & Jeésus-Christ, C’est témoigner d'une
concepticn trés superficielle de la tévélation ot de la foi chréticnnes et, en
pratique, faire Péconomie de Ilindispensable conversion de Thomme 3 ]ésus-
Christ. — ) Ces documents demeurent empreints d'un moralisme humaniste
trés promoncé. Ils restent toujours centrés sur le devotr ct agir de 'homme,
de Thomme «chrétiens. Cest toujours «un appel & créer, & lutter, 3 s'enpager,
4 se faire soi-méme, 3 faire le monde avec les autrcs», etc. Jésus-Christ lui-
méme est seulement rappelé ou proposé pour autant guiil sert aux hommes,
dans leur «autoréalisation», d'aide et d'exemple pour « &'épanocuir, se réaliser,
s'accomplir »; bref, pour autant gqu'il est «le médiateur de homme pour
['hommme ». — A ce sujet j'ai déjd marqué des réserves sérieuses dans l'article
sur Karl Barth, dans Le Devotr, 12 et 13 janvier 1970, Voir aussi J. LAVOREST,
Lo catéchése au secondaire, (Québec, Presscz de ["Univ. Laval, 1970, surfout
p. 14 et 167-176.

I'n somme, au licu d’8tre «en avance» el de nous aider 4 avancer, comme
ils le promettent, ces documents et leur maniére de présenter le Clirist nous
rejettent ¢en arriere», an temps de UAufklirung, ol un Wessenberg ct ses
doctrinaires cherchaient également A «adapter le christianiame & Thotme, 4
le rendre vraiment utilc », 3 tout simplifier dans le culle ol la catéchése, jusqu'a
en faire une expression, admissible pour tous, du rapport rehgwux entre Dieu
ct I'homme et de rapports hnmains equllables Quand il s'agit du Christ lui-
méme et de sa présentation aux howmes, il faut loujours nous rappeler ce
que le Nouvenu Tejtament montre avec tant de forco : Jésus-Chrlet ne peut
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de ce qu'il a suscitd : le service et la liberté des hommes ; et que ce
qui importe, c’est son ceuvre, la libération des hommes, et non pas
sa propre personne et sa Pique personnelle *®. D'autres, nous l'avons
dit plus haut, recourent 3 ¢ la grille d’'interprétation marxiste » pour
présenter une catéchése de Dieu-Pére, de la pridre, de la foi, du
péche, des rites liturgiques (enfin « dématernalisés ») et surtout d'un
Jésus « révolutionnaire » ®. Ces mémes théoriciens nous expliquent
d’ailleurs, an nom de la psychologie et plus particuliérement de la
psychanalyse et de la sociologie culturelle, que l'amour et l'adoration
de Dieu et du Christ constituent des « valeurs intimistes de la reli-
gion » qui relévent d'un « type maternel » et nous maintiennent dans
un « sentiment religieux» (ou «une religion ) indigne de I'homme
adulte, membre d'une société urbaine, technicisée et post-industrielle,
religiosité qu’il nous faut done dépasser pour entrer enfin dans la
foi. Aussi bien «’humanité se divise moins entre croyants et non-
croyants qu'entre gens i réaction maternelle (pratiquants ou non)
et gens 3 réaction paternelle (athées ou croyants)» %2,

Aprés cela, on ne s'étonne pas que tant de catéchétes déclarent
«ne pas voir ce qui spécifie le chrétien », affirmant par exemple
« qrhumaniser c'est déjd évangéliser, que des incroyants ou athées
déclarés peuvent enseigner la catéchése» efc. Clest la débicle géné-
ralisée d'une catéchése qui se veut & lavant-garde de I'Eglise, mais
dont on ne voit plus le sens vraiment original et indispensable.

Jésus-Christ © le Seignewr. — Heurcusement des chrétiens assez
lucides, des catéchétes et des pasteurs, des parents et des professeurs,
et surtout des évéques, les premiers responsables de 'Evangile et de la
catéchése dans "Eglise, commencent 4 réagir contre de telles aberra-

absolument pas étre mesuré par I'homme, ni par aucune mesure générale et
extérieure, [1 est lui-méme sa propre forme et mesure, absolument unigue.
Il se donne hi-méme comme la Lumiére du mende, le Seigneur de Thistoire,
le Médiateur unique entre Dieu et les hommes, c’est-a-dire comme la mesure
de toutes les autres mesures, humaines et terrestres, Et 1l se fait lui-méme
reconnaitre comme tel par la lumiére et évidence qui jaillissent de sa propre
figure de révélalion. Faudrait-il rappeler ici Ju 5, 44: « Comment pourriez-
vous croire, vons qui tirez les uns des autres votre gloire, et de [a gloire
qui vient du scul Dieu n'avez nul souciy ¥ Revoir tout ce ¢ discourss 3, 19-47 :
et 6, 26-65 ; ete,

Sur les problémes que nous évoquons ici, voir &galement R. SMET, Crise de
le Catéchése ¥, dans La Foi ¢t le Temps 3 (1970) p. 473-302,

50, Cette interprétation est développée surtout par P. van Buren, The Secilar
Meoning i the (rospel, Londres, 1963, et reprise par de nombreux vulgarisa-
tenrs, Voir un résumé dans J. Seenwa WEILAND, Lo wouwelle théclogie (cité
n. 19, p. 154-16% et 284-296.

51, CI, supra, n, 30.

52, Th. MaERTENS, Lifurgic... (cité n. 30), p. 248. Toute cette présentation
s'inspire largement de la revue Fréres du wmonde n” 64 (1970), La Foi, Force
historique. On y retrouve lcs principanx €léments que mentionne J. SPERNA
\WEILAND, 0p. cil.
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tions . Sans doute lintention des auteurs et des écrits cités est-elle
bonne. 1ls veulent rejoindre par le langage de notre temps les préoc-
cupations de nos contemporains. A ce sujet (je lai déja dit) les
sciences humaines s’avérent indispensables a4 la théologie et 3 la
catéchese. Et on sait les difficultés actuelles du langage, surtout dans
un monde ofi les « maitres du soupcon » ont passé, o1 tout est remis
en question et jugé selon des critéres psycho-sociolagiques et culturels-
empirtques. Mais lo question protique ef décisive est désormais posée
i nos facultés de théclogie, 3 nos nstituts de catécheése, et surtout
aux catéchétes et pasteurs eux-mémes : Allons-nous continuer i croire
et a transmettre les mystéres du Christ et de notre existence hu-
maine, en accueillant la Parole de Dieu en Jésus-Christ dans I'Ecriture
et U'Eglise, par une catéchése hiblique et liturgique vraiment réaliste ?
Ou bien allons-nous, au nom des sciences humaines, réinterpréter
toute cette Parole de Dieu et notre foi chrétienne dans une « relec-
ture » marxiste pu freudienne, voire feuerhachienne ? Allons-nous,
dans la bonne infention de réagir contre certaines déformations de
la religiosité populaire, de vejoindre les jeunes et les hommes d’au-
jourd’hui et de parler le langage de notre temps, vider 'Evangile
du Christ et notre propre vocation chrétienne de sa substance propre
et les réduire & un humanisme altruiste plus cuw moins « christianisé »?
Cu bien, dans une fidélité plus profonde et toujours nouvelle & notre
mission de catéchétes et de chrétiens, « ammencer "Evangile de Dieu,
annoncer la bonune nouvelle de Jésus, selon le témoignage apostolique,
pour conduire les hommes 3 Vebéissance de la foi» (cf. Rm 1, 1-6
16, 2526 ; 2 Co 10, 4-6 ; avec Ac 8§, 12. 35 ; 11, 2026 ; 1 P I,
3-25 ; ete)?

53, Voir notamunent la déclaration cde U'épiscopat Francais, Jésus-Christ Sau-
vewr.., (eilée n, 25); et surtout VExhortotisn de Paul VI {citée n. 3 : «... m
cliort sérieux nous est dewandé aujourd’hui pour gue la doctrine de la fol
garde la plénitude de son sens et de sa poreée, tout en sexprimant Sous une
forme i lui permette d'atteindre Pesprit et le coeur de tous les hommes
atxquels clle s'adresses (§ 2 ; cité daprés L'Osservatore Romano, hebd, fr,
13 janv, 1971, p. 11). — ¥al déji rappelé nomhre de théologiens qui ont
diagnostiqué l¢ méme malaise dans cette tiche de évangélisation actuelle,
notamment H. de Lubac, Y. M. Congar, 1.. Bouyer, H. Schlier, J. Ratzinger,
K. Rahner, H. U. von Balthasar. Voir un résuné hien informé et vigourenx
dans A, Mamanancug, Je croiy en Jésne-Christ qujourdhun, Seuil, 1968 ; Quel
saliet £, ihid., 1909, Mais il fault signaler anssi les voix autorisées de laics
hantement gualifiés, tels qu'E. Gilson, J. Marilaim, J. Guitton, P. H. Simon,
S [Fumet. Reppelons ], Lacroix, Lo crise intellectnelle du catholicisme fran-
cois, Fayard, 19700 ; A. Prerery (prolesscur 2 le Faculté de Droit et Sc. éc. de
Paris), Le tralison des cleves, article lucide et substantiel, daps L'Osservafore
Romano, hebd, ir, 29 nov, 1968, p. 3 et 11, « Fn vérilé il ¥ a 13 un manque
de formation, ua défaut de réflexion, une égale défaillance de raison et d'orai-
sons. Pour I'listoire de Ia prédication et de la catéchése en notre temps, on
peut voir le bulletin de V. Scrurr, Pastoraitheologic im 20, Jahrhunderf, dans
Bilans der Theologie tm 20. Tahrhunder?, &1 H. Vogrimler ot R, Vander Gucht,
Herder, 1970, III, p. 385-408, avec bibliographie = RBifan ... {cité n 34, II,
D 569-626G. :
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Le evitére de lo catéchése chrétionne est et reste done, aunjourd’hu
plus que jamais, la conversion au Christ. « Contempler Celul qui
nous a aimés et s'est livré pour nous, et I'annoncer, dans la mesure
du possible », avec tout ce que cette révélation humano-divine de la
Croix du Christ signifie pour nous les hommes, pour le monde ct
P'histoire que nous subissons et faisons, et pour Dieu Lui-méme et
notre avenir éternel. Orlenter le cceur, le regard et la vie de nos
contemporains vers ce centre de ’événement, vers ce Ceeur trans-
percé du Christ, vers cette gloire de Dieu qui est celle de Son Amour
éternel manifesté au monde dans la croix et la résurrection de Son
Fils fait homme en Jésus-Christ, voild Je critére et la tiche essen-
tielle de la catéchése chrétienne : nous annongons le Christ Jésus,
le Seigneur... pour que resplendisse dans vos cceurs la connaissance
de la gloire de Dieu, qui est sur la face du Christ (d'aprés 2 Co 4,
5-6). Et toutes les «doctrines », dogmatiques et morales, tout le
service des hommes et du maonde, toutes les valeurs humaines et
cosmiques, trouvent leur sens définitif et décisif en se rattachant
a4 ce Ceeur du monde qui est le Ceeur du Christ, dont déja elles
découlent.

Cette catéchése chrétienne a donc aussi son mode de tramsmission
qui ui est propre. Le témoignage de ta foi se communiquant, c'est-
a-dire celui de la vie et de la parole, voili le témoignage que les
chrétiens sont appelés 4 rendre 4 Jésus-Christ qui, déja, «est venu
chercher et sauver » tous les hommes, et nous prévient donc toujours
dans ce travail d’évangélisation. Tout le reste est affaire de struc-
tures et de méthodes particuliéres, qui deivent étre trouvées, adap-
tées et changées selon les appels et «les signes des tempss et des
hommes. J'en ai parlé ailleurs ™,

Ce n'est pas 2 dire que cette catéchése chrétienne soit toujours
et partout possible. Il v a des temps et des groupes humains ou
Pobstruction, l'agressivité ou encore (il faut le dire) la sottise sont
telles qu'une réflexion sérieuse sur lexistence humaine et une pro-
position de PEvangile du Christ deviennent impossibles. « Si 1'on
refuse de vous accueillir et d’écouter vos paroles, sortez de cette
matson ou de cette ville en secouant la poussidre de vos pleds s
(Mt 10, 14). «Dés lors, nombre de ses disciples se retirérent et
cessérent de laccompagner » (Ju 6, 66). Sur le plan humain et im-
médiat, le dialogue sera peut-étre rompu et impossible A renouer.
Mais pour le chrétien, surtout pour 'apdtre, 11 se poursuit plus pro-
fondément dans le Ceeur crucifié du Sauveur de tous les hommes,
non par des discours, mais par la priére et la souffrance solitaire,

54, Voir mon essai Le mystére de Uévangélisation dans la wic des howmumes
(cité n. 49), Depuis lors, Vatican II a beaucoup insisté sur cet aspect ; cl
notammenl AG 8 ; G5 33-39; 43; 44 ; 58 ; 62
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jusqu’a ce que vienne « Pheure du Seigneur» qui sera ausst l'heure
de I'homme qui s’ouvre 3 la Parole de Dieu. Car notre foi en « Dieu
qui fait vivre les morts et appelle & Vexistence ce qu n'existe pass
nous fait aussi « espérer contre (au-deld de) toute espérance » (R 4,
17-18). En aucun cas il ne s'agit de mettre Ia catéchése chrétienne
a toutes fes sauces pour la « faire passer guand méwes, comme
une marchandise plus ou maoins frelatée. Il ne s'agit pas, sous le
titre ou le prétexte de la catfchése, de faire de la psychologie, de
la. sexologie, de la psychanalyse, de l'anthropologie et, {inalement,
av rattacher le Christ comme un « bouche-trou » de nos insuffisances,
un modéle de notre plénitude ou un maitre de sagesse. Clest 14 une
faunsse méthode, mais qui semble trop souvent pratiquée i lheure
actuelle en certains milieux catéchétiques. Que la théologie et la
catéchése chréticnnes afent le courage d'éire vraiment elles-mémes :
« 51 je voilais encore plaire i des hommes, je ne serais plus le ser-
viteur du Christ s (Ge 1, 10). Clest dire, par le fait méme,

LA VOCATION PROPRE DIS THEOLOGILNS 3T DES CATECHETES.

Certes, tous les chrétiens sont appelés 4 devenir des témoins du
Christ en ce monde (cf. I P 2, 9 - 3, 17 ; ete. ; Vatican 11, LG 17 ;
AG 10-12 5 23 ; 36). Mais tous ne sont pas également appelés et
aptes A faire de la théologie et de la catéchése. 51 vraiment la caté-
chése et la théologie doivent devenir telles que Vatican IT les concoit
et les recommande avec insistance ®*, il ¥ faut vne maturité humaine
sérieuse, un engagement personnel libre et conscient, et une prépa-
ration adaptée. Méme eof surtout pour ln catéchése, il fout aujour-
d'hui une formation théolegigue suffisamment développée. Cette
exigence découle de la situation actuclle avec ses difficultés par-
ticuliéres, mails ausst de la Parole de Dieu elle-méme. Parce que
la Parole de Dieu en Jésus-Christ pour le salut du monde est une
veritable « révélation-commumication » des mystéres du Christ, de
Dien et de Phumanité a lTesprit et 4 la parole des hommes, elle
suppose el exige toujours a4 nouveau la contemplation de «tout ce
que Dieu nous donne en Jésus-Christ», c'est-d-dire une théologie
suffisamment organisée, critique, historique, développée, et towjours
ressourcée au témoignage apostolique. Je me demande si, 4 ce sujet,
la formation que proposent actuellement les principaux iastituts de
catéchése est réellement suffisante. Par aiilleurs il me semble impor-
tant de rappeler que la théologie et la catéchése ne peuvent et ne
doivent pas tout faire, dans 1'Eglise et dans le monde, comme cer-
tains théoriciens et praticiens semblent le demander aujourd’hui, Ta

53. Voir notamment, dans Vatican II, D7 24; 07 1417 ; UR G et 17 :
GS et 62; AG 22 ; ainsl que CD 13 et 14 ; AG 17 et B, elc.
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théologie et la catéchdse ne remplacent ni Je colldge apostolique dans
I'Eglise, ni 'engagement humain des chrétiens dans le monde. Elles
apportent leur contribution propre, sans avoir & suppléer lapport
des autres charismes et tiches dans I'Eglise et le monde.

Mais ce qu'il faut demander surtout aux théologiens et aux caté-
chetes d’aujourd’hul, c’est — si je ne me trompe — le courage de
la foi ou, selon les termes de Papdtre Paul, «cette audace aposto-
lique » qui « proclame la parole, qui insiste & temps et a contre-
temps, avec une patience inlassable et le souci d'instruire», et qui
«ne rougit pas de 'Evangile » (cf. Bm I, 14 ; Ep 6, 19-20 ; 2 Tm 4,
2; avec Le 9, 26). Les premiers apires du Christ n'étaient pas
(comme certains le prétendent aujourd’hui) ¢ dans le vent de This-
toire ». Ils étaient des témoins du Seigneur, des « martyrs» que les
hommes rejetaient dans la mort, hors de Uhistoire ; « Nous sommes
devenus comme l'ordure du monde, jusqu’d présent 'universel rebut »
(1 Co4, 13 ;¢ct. 2 Co4, 7-18 ; 2 Tm 2, 1-13}. Ainsi, dans un monde
qui toujours encore «crucifie» le Christ, mais aujourd’hui parce
qu'il lUignore ou le rejette, les chrétiens, et surtout les théologiens
et les catéchétes, doivent « prendre parti pour le Christ », et annoncer
sa charité et sa seigpneurie salvifique pour les hommes ; méme et
surtout ¢’il faut, pour cela, «sortir en dehors du camp et porter
Topprobre de Jésus-Christy (He 13, 13 ; of. 12, 1-4). Attester,
par toute notre vie et par notre parole, ce miystére salvifique du
Christ, «de T'unique Médiateur entre Dieu et les homimes s, wvoill
bien le service le plus éminent, mais aussi le plus nécessaire, dans
I'Eglise elle-méme et pour les hommes de notre temps. Ce service
de la théologie et de la catéchése « ouvre le temps ». Il introdumt les
hommes 3 leur vérité profonde et & leur vie véritable avec le Christ,
en Dieu. Il empéche les chrétiens et les hommes de se renfermer
dans cette obsession d'eux-mémes, dans cette prison de l'homine
et du monde, de laquelte Jésus-Christ nous a libérés. Plus que jamais
les théologiens et les catéchétes sont appelés 2 étre, parmi les hom-
mes et dans UFglise elle-méme, les témeoins de l'amour et de la liberté
du Christ.
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