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Foi, charité, espérance et « connaissance »
dans les Epitres de la Captivité

(suife)

II. — Epignose et charité

Instructive est la fagon dont Paul juxtapose souvent foi et charité.
« En réalité la charité ne vient pas s'ajouter comme du dehors et
compléter ainsi la fol, comme une certaine présentation de la doc-
trine catholique de la fides formafe pourrait le laisser croire. La
charité, A savoir Uamour du prochain, est le fruit nécessaire et, par
conséquent, le signe de toute foi authentique » 2. Clest pourquoi, dans
les textes olt Paul souhaite ou demande la connaissance, la charité
se trouve associée i la’' foi comme fondement du souhait ou de la
demande : «ayant appris votre for dans le Seigneur Jésus et votre
charité 3 'égard de tous les saints» (Ep I, 15)** ou bien : «que
le Christ habite en vos coeurs par la fol, et que vous soyez enracinés,
fondés dans lamour, ainsi vous (...) connaitrez (...)» (Ep 3, 17-18).

De méme dans 'épitre aux Colossiens : « depuis que nous avons
appris votre foi dans le Christ Jésus et la chorité que vous avezr a
I'égard de tous les saints » (Col 1,-4). — « Je désire que leurs ceeurs
solent stimulés et qu'étroitement rapprochés dans l'amour, ils pat-
viennent au plein épanouissement de l'intelligence qui leur fera pé-
nétrer le mystére (...} » (Col 2, 1-2 ; voir aussi 1, 8). Enfin Paul
écrit 4 Philémon : « Pentends louer ta charité et la foi qui tanime,
tant 4 Végard du Seigneur Jésus qu'au bénéfice de tous les saints »
{(v. 3); ce dernier verset pose des problémes : il est étonnant que
la charité précéde ici la foi ; en outre on peut se demander 3 qui
elle se rapporte. Le P. S. Lyonnet, aprés avoir cité 2 Th I, 3 et
Ep 1, 13, remarque A propos de notre verset : « Le parallélisme des
formules invite certainement & comprendre de la méme fagon Phm

42, 5, LyoNNEY, Foi et charité selon saint Paul, dans Christus 61 (1509)
p. 117-118. Voir aussi M. ZErwIck, Der Brief an die Epheser, Dusseldort,
19652, p. 46: «die Liebe (...) ist das Glaubensleben in seinem bezeichnendsten
Betatigung : ' Glaube, der durch die Liehe wirksam ist’ (Gal. 5, 6)». La charité,
cest la foi en action.

43, Beaucoup de manuscrits omettent «la charité», H, Schlier remarque
4 ce propos: « 1ém agapém kann trotz relativ schlechter Bezeugnung nicht
gefehlt haben. Was solite auch “Glaube (...) in bezug auf alle Heiligen’
heissen ¥ Sinnvell is nur von der 'Liebe zu allen Heiligen' zu reden. » {Der
Brief..., p. 76). Dans le méme sens, J. Duront, Gnosis, p. 410, n, 1.
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v. 5 : ‘Je rends sans cesse grices 34 mon Dieu (...) car jentends
louer ta charité et ta foi & Végard du Seigneur Jésus et ta charité
envers tous les saints’ » #,

Dans tous ces textes, la charité apparait, 3 cbté de la foi, comme
fondement de I'épignose .

La relation entre charité et épignose n'est un peu précisée que
dans un seul texte : Ph 1, 9 (voir ci-dessous, 1). D’autre part,
comme ggapé désigne toujours, dans nos textes, la charité frater-
nelle*® comme expression d’'une foi vivante, il faut examiner aussi
les textes ot I'épignose est mise en relation avec la vie morale :
Col 1, 9-10 et 3, 10 ss (voir plus bas, 2, 3 et 4) sans que la charité
y soit mentionnée de fagon explicite.

1. cHARITE S’EPANCHANT EN EPIGNOSE (FPh 1, 9)

Aprés avoir rendu griaces 3 Dieu pour la foi vivante des chré-
tiens de Philippes, Paul demande pour eux une faveur spéciale (ch. 1):

0. Que votre charité croissant de plus en plus S'épanche en cette
vraie science et ce tact affiné (Tva 6 dydrn Opdv ¥n pallov koi piilov
nepioceltn év émyyviboel kal maom alodhoet)

10, qui vous donneront de discerner le meilleur et de vous rendre purs
et sans reproche pour le jour du Christ,

11, dans la pleine maturité de ce fruit de justice que nous portons par
Jésus-Christ, pour la gloire et louange de Dieu.

Quel est le rapport exact que Paul établit ici entre charité et
épignose ? Tout dépend de la facon dont on interpréte é&v &myvdost.
M. Zerwick remarque que £v peut indiquer la cause de la crois-

44, Art. cit, p. 117. Dans le méme sens H. Scuuier, Der Brief ..., p. 76,
n 2; J. Huey, Les épitres de lo Captivité, p. 119. — Brass-DEBRUNNER, Gram-
matik des mnewlestamentlichen Griechisch, 11° &1, n. 467, considére Phwr v. 5
comme un chiasme :

charité fol
Seigneur J. X tous les saints.

45 Dans Ep 4, 13-15 la relation entre épignose (v. 13) et charité {v. 15)
est trés ténue ; on constate seulement la présence des deux termes dans une
seule phrase ; cependant la distance entre ces deux termes est trop grande pour
en déduire des conclusions au sujet de leur relation réciproque. — E. Prrey,
Dig Probleme ..., p. 425, souligne fortement laspect communautaire de la
charité en Ep 3, 18 et 4, 13 ss: l'union de fous dans la charité importe.

46. Selon le P. C. Spicq an contraire, lagepé dans Col 2, 2 n'est pas la
dilection fraternelle, ni la fidélité¢ envers Dieu, mais un amour d'adhésion et
de complaisance qu assimile som objet, si bien que peu 3 peu l'intelligence du
croyant s'en remplit et s'en nourrit, A ce ttre, «'epignosis est le fruit supréme
de la charité» (Agapé dans le Nowveanw Testameni, t. 11, p. 207). A vrai dire,
cette distinction nous parait recherchée. Pareillement, selon le P. Spicg, la
charité dans Ep 3, 17 «est uniquement tournée vers Dieus (ibid, p. 225).
Le parallélisme ’'Ep 3, 17 avec Ep 1, 15, ol la charité désigne incontestable-
ment la charité fraternelle, aifaiblit cette position,
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sance ou bien son effet*”. Dans le premier cas on aurait donc un
« datif instrumental » : comme la fol de Philémon sera rendue effi-
cace par Vépignose de tout bien (Phm v. 6), ainsi la charité des
Philippiens croitra pareillement par 1'épignose®®, Une autre inter-
prétation est possible : on verra alors dans 'expression  &v &myvdoet
une « construction prégnante »*® : ’épignose indiquerait le résultat
ou l'effet de la croissance de 'amour. A un certain degré, la charité
devient donc « connaissance» | Ainsi I'a compris ¢ P. P. Benoit,
dans sa traduction que nous avons donnée an début de ce para-
graphe. On pourrait enfin traduire le verset 9 de la facon suivante :
« que votre charité croisse toujours de plus en plus de pasr avec la
vraie science . En effet &v avec le datif exprime souvent une idée
vague et générale d'une relation indéfinie 5°

Quol qu'il en soit de linterprétation exacte, il nous parait de plus
grande importance de ne constater aucune opposition entre charité
et épignose. Fn tout cas, notons déji que Paul indique de facon
claire, dans notre texte Ph 1, 9-11, que la connaissance doit mener
4 une vie morale, 3 un discernement de ce qui convient i la con-
duite d’un chrétien: « que votre charité s’épanche &v Eémyvooe eig 10
doxipalewy dudic ta Siapépovta ...”. L’'épignose est donc source
d’'une vie morale. Voild une premiére domnée importante 52,

Peut-2tre d’autres textes nous aideront-ils A4 préciser les rapports
entre charité (ou vie morale) et épigmose ?

47, Analysis phzlologwa ., ad loc. Ph 1, 9.

48. Telle parait étre la posmon du P. Spieq écrivant A propos du texte
Ph 1, 9-10: «La charité exerce ce tole (de discernement) pzr l'intermédiaire
de I’épigno.n's et de I'aisthésis, mais saint Paul déclare que clest Pamour nqui
enrichit le chrétien de meilleures lumiéres sur Dien (...) et avive sa sensibilité
religieuse et morales (op. cit., p. 2Z38).

49 M. ZerWICE, Graecitar biblica, n, 99, définit ainsi la «constructio
praegnans ¥ : «In lingua hellenistica distinctio inter motum et quietem negligi
incipit. Hoe imprimis apparet in permutatione inter €lc et &v. Iam classice
quidem eilg adhibebatur post verbum aquietis, si scl. idea motus antecedentis
connotabatur ... (sicut viceversa #v post verbum motus stare poterat st scl.
status quietis motum secutus subintelligebatur)», Nous considérons ici meprocei
comme un <« verbum motus», em epignosed indiquant alors le résultat ou le
terme du mouvement.

50, Voir M. ZErwICK, ibid., n. 116-117.

51. On entrevoit déji que le probléme de la connaissance religieuse apparait
ici dans une nouvelle lumiére, eu égard i lexpo:,e po]etmque de la premiére
épitre aux Corinthiens. Paul présente dans sen épitre aux Philippiens une
Certame synthése entre les deux valeurs de connaissance et de charité. Avons-
rous ici um argument décisif pour dater lepltre aux Philippiens quelques années
uprés les épitres aux Corinthiens, c’est-a-dite comme contemporaine de l’epltre
aux Colossiens et de "épitre aux Ephe:mns ?
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2. LA CONNATSSANCE DE LA VOLONTE DE DrEU (Col I, 9-10)

Au début de son épitre aux Colossiens, Paul demande I’épignose
pour ses chrétiens comme dans U'épitre aux Philippiens, mais de
facon plus solennelle (ch. 1):

8. Clest lui-méme Epaphras qui nous a fait conmaitre votre dilection
dans I'Esprit. 9. C’est pourquoi nous (,..) ne cessons de prier pour vous et
de demander & Dieu qu’ll vous fasse parvenir i la pleine connaissance de
sa volonté (Iva minpodfite Ty éxiyvoov 100 Bedfpatog abtol) en toute
sagesse et intelligence spirituelle,

10. Vous pourrez ainsi mener une vie digne du Seigneur et qui lui
plaise en tout : wous produirez toutes gortes de bonnes ceuvres et
grandirez par cette connaissance de Dieu (1i] &miyvdoer tob ©eob).

Remarquons-le tout d’abord : le v. 8 indigue bien que la charité
est la conditio sine gua non de la « connaissance» : Epaphras fait
connaitre la charité des Colossiens. C’est pouwrgquoi Paul demande
I'épignose.

Aux versets 9-10a, le rapport enire epignosis et vie morale est
identique 3 celui qu'on trouve en Ph I, 9; en effet linfinitif
mepimatficat kth. exprime le but ou le résultat de U'épignose, la
vie chrétienne impliquant les bonnes ceuvres, c'est-a-dire la charité.
La «connaissance de la volonté du Seigneur» est une expression
stéréotypée. Quelle est cette volonté ? Ou le chrétien la trouve-t-il ?
Nous soupgonnons que cette volonté de Dien coincide avec I'Evan-
gile. En effet Paul emploie Iarticle défini : tfv Eniyvecw. Or,
selon M. Zerwick %2, il s'agirait dun erticulus anaphoricus, c’est-a-
dire d’un article renvoyant 4 une chose déjad connue. Nous lisons,
en cifer, au v. 6 de ce chapitre 1 : « (...) depuis le jour gue vous
avez appris (fjkobooate) et compris dans sa vérité la grice de Dieu
(Eréyveote iy yxapwv tod Oeob)n. L'accusatii v énlyveoiy au v. 9
rappelle sans doute le verbe é&néyvore du v. 6. Selon E. Prucker
yépigl signifierait ici I'Evangile **, Clest donc dans la parole pro-
clamée dans I'Evangile qu'est contenue la volonté de Dieu : en con-
naissant I'Hvangile les Colossiens connaftront aussi la volonté de
Dieu. La ligne de pensée est juive. Il suffit de renvoyer au ch, 2
de l’épitre aux Romains, ol Paul reléve, parmi les priviléges du
peuple élu, celui de connaitre la Volonté divine, exprimée dans la loi.

Ainsi, dans Col I, 810, la charité est d'une part condition de
I'épignose : c’est parce qu'il a entendu parler de leur charité que
Paul souhaite aux chrétiens l'accomplissement quant 3 I'épignose ®%,

52. Analysis philologica ..., ad loc. Col 1, 9.

53. Gnésis Theow, p. 79.

%4. Nous interprétons accusatif #én épignosin comme un accusatif de relation.
Ch. Massow, L’épitre ausx Colossiens, p. 93, n. 2, remarque en effet: «La
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Dautre part la connaissance de la volonté de Dieu est aussi une
exigence et une voie vers une vie digne du Seigneur.

3. crolTRE PAR La conwalssance {Cof I, 10b)

Beaucoup plus difficile est 'interprétation du v. 10b, oli revient
le datif tfj émiyvdoel. On notera ici deux variantes : quelques
manuscrits ont &v 1] Emyvdoet, d'autres au contraire gig v éntyvoow.
A la suite de Merk, Nestle et Aland nous préférons le simple datif %,
Maintenant, de quelle fagon interpréter ce datif ? Beaucoup d'auteurs
pensent qu'il s'agit d'un datif de relation ; ainsi le P. Huby %, la
Bible de Crampon et le P. Benoit®", suivant dans ce cas la tra-
duction de la Vulgate : « crescentes in scienta Dei ». D'autres auteurs
interprétent de préférence ce datif comme un datif instrumental ;
ainsi J. Meinertz *® et E. Percy® : la connaissance est un moyen
pour croitre dans la vie chrétienne. Charles Masson rejoint cette
interprétation en remarguant : ¢ils (= les Colossiens) ecroitront
aussi par la connaissance de Dieu (...) par cette méme ‘ connaissance
de Dieu’ dans laquelle il demande qu'elle (I'Eglise de Colosses) soit
accomplie » %,

J. Dupont, pour sa part, suit la premiére interprétation (datif de relation)
tout en admettant que «l'usage de la koiné inviterait A interpréter dans la
mesure du possible le datif au sens instrumental : ' par la connaissance de
Dieu’. — Mais ici ce sens ne continuerait pas la pensée du v. 9 ; il impliquerait
une précision nouvelle, L'emploi du simple datif est insuffisant pour attester
I'intention » 61,

Or, Fargument de J. Dupont pour délaisser la seconde interprétation (datif
instrumental) ne nous semble pas trés solide. Pourgquoi dénier toute progres-
sion & l'idée de Paul ! En effet J. Meinertz justifie sa traduction {« croitre
for la connaissance de Dieu») de la fagon suivante : aun verset 9 il est déji
question d'ére «remplis» quant & Ia connaissance ; c'est pourquoi il vaut
mieux adopter au verset 10 le sens instrumental 62,

‘connaissance’ dont il est question ici n'est pas une grandeur mesurable,
elle n'est pas la vérité connue, mais l'acte de comnaitre». Etre rempli de la
connaissance n'a donc aucun sens ; il importe plutit détre rempli ou adulte
gquant a la commaissance. Voir aussi S. Lyowwer, Epistols ad Colossenses,
Rome, P.1.B,, 1968-69, p. 41 ; M. ZERWICK, Analysis philologica ..., ad loc.

55. Le P, S. LvyonnET justifie ainsi le stmple datif: « duae ultimae lectiones
(c-a-d. & - dat. et el¢ 4+ acensatif) derivare videntur e prima, quae est
difficilior et magis inconsueta» (Epistolz ad Colossenses, pp. 51-52). Les co-
pistes ont tendance 3 accorder les lecons et a les rendre plus intelligibles,

56. Les épitres de la Captivité (Verbum salutis, VIII), p. 31, n. 1.

57. Dans La Sainte Bible de Jérusalem. Voir aussi: B, REy, Créés dans le
Christ Jésus (Lectio Divina, 42), Paris, 1967, p. 118, .

S8. Die Gefongenschafisbriefe des heiligen Poulus, Bonn, 1931

59. Die Probleme ..., p. 124,

60, L'épitre aux Colossiens, p. %4

61, Gnosis, p. 44, n. 1,

62, Op. cit., ad loc. Col 1, 10.
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En d’autres termes : le chrétien croit grice i cette connaissance
et non par d’autres moyens, par exemple la Loi, dont parle le ch. 2.
Paul souligne en outre qu'il sagit d’'une connaissance spirituelle,
c’est-a-dire jaillissant de la Loi écrite dans nos coeurs par Esprit,
Le verset 10 ne répéte donc pas simplement le verset 6 : comme
I'Evangile croit et porte ses fruits dans 'Eglise, ainsi chaque chré-
tien croit et porte des fruits de charité. Le v. 10 compléte le v. 9
en précisant que la plénitude quant 3 la connaissance a comme effet
les ceuvres bonnes des Colossiens .

C'est pourquoi K. Staab appelle U'épignose : «une force agis-
sante » ® qui inspire au chrétien de rendre un témoignage de sa foi.

Cela nous améne 3 une dernidre considération : le parallélisme
entre le verset 6, ot il est question de la Bonne Nouvelle qui fruc-
tifie et se développe, et le verset 10b, oit Paul affirme que le chré-
tien fructifie et croit «par la connaissance », projette une lumiére
nouvelle sur les rapports entre charité et épignose. En effet, ainst
que dans le v. 9 (tel que nous 'avons expliqué plus haut, 2) epignosis,
au v. 10b, se rapporte en derniére instance i I'Evangile ; ¢’est donc
grice 4 I'Evangile que les Colossiens connaissent Dien et sa volonté ;
c’est donc aussi par la connaissance de I"Evangile qu'ils croissent et
fructifient. Qu’est-ce que cela signifie ? Rien d’autre que ceci : c'est
la connaissance du mystére chrétien, pour autant qu'il est inté-
riorisé, qui constitue le principe de la croissance morale des Colos-
siens. Par leur ¢épignose de I'Evangile ils produisent toutes sortes
de bonnes ceuvres. Donc, il n'y a pas seulement un rapport extrinségue
entre charité et épignose (la charité étant le fondement ou bien le
but de I'épignose), il y a aussi un ropport intrinséque : 1'épignose
est en effet le moteur dynamique de la vie morale. Tout i l'heure,
en interprétant Ceol I, 9, nous avons vu dans la vie morale le but
ou la conséquence de 1'épignose ; nous pouvons maintenant aussi
voir dans 1'épignose la sowrce de la charité. La « connaissance »
signifie en réalité une intériorisation du contenu de la foi; elle
devient, dans le coeur humain, une force qui transforme sa vie ;
beaucoup plus que la parénése directe, la vérité de fol intériorisée
pousse 'homme 3 mener une vie morale 5,

Donc I’épignose, étant de méme nature spirituelle que la {foi,
quoique différente par son caractére dynamique (voir le chap. I de
cette étude), intériorise le message chrétien. Par 13 elle est le facteur

63. Voir 5. Lyonwer, Epistola ad Colossenses, p. 52.

o4, Die Gefengenschafisbriefe (Regensburger Neues Testament), ad loc.:
« Die Aussage die Paulus in v. 6 vom Ewvangelium machte, ibertrigt er hier
auf diejemigen, die ihr Leben nach den Forderungen des Evangeliums gestalten,
und er weist dabei nochmals ausdriicklich auf die Erkenninis Gottes als die
treibende Kraft hin. »

65, E. Percy, Die Probleme ..., pp. 125-126,
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dynamique de la croissance morale ®. D’autre part, elle va de pair
avec la charité ou bien la suppose. Il y a done, entre charité et épigno-
se, conditionnement réciproque, nullement opposition.

4. friewosE ET VIE nouvietLy (Cel 3, 9-10)

Dans Vépitre aux Colossiens, Paul établit encore une fois umn
rapport entre 'épignose et la vie morale en quelques versets du ch. 3 :

v. 9. Ne vous mentez plus les uns aux autres, puisque vous vous
étes dépouillés du vieil homme avec ses agissements,
10. et vous avez revétu le nouveau, celui qui se renouvelle vers la vraie
comnaissance { Ev8uoduevol TOV vEov TOV dvakuwoupsvov elg Eéniyvaov)
a I'image de son Créateur,
11. 1.4, il n'est plus question de Grec ou de Juif (...) il n'y a que le
Christ, qui est tout en tout.
12. Vous donc, les élus de Dieu {...) revétez des sentiments de tendre
compassion, de bienveillance, d’humilité, de douceur, de patience ...

On aura sans doute remarqué le sens causal que nous donnons
aux deux participes du verset 9 : « Puisgue vous vous étes dé-
pouillés... ». L’allusion au moment du baptéme y est manifeste.
Toutefois, nombre d'auteurs voient dans ces deux participes 1'équi-
valent de deux impératifs : « dépouillez-vous ... revétez ... ». Aprés
l'exposé plutdt dogmatique aux versets 1-4, Paul exhorterait les
Colossiens 4 mener tne vie vraiment chrétienne f7. La question est
trés discutée. Selon Ch. Masson, il est « préférable de reconnaitre
a ces participes un sens causal et d'y trouver la justification de
I'impératif précédent (¢« ne vous mentez plus les uns aux autres »).
En effet, le passage d'une exhortation pacticulicre au présent i une
exhortation générale & Taoriste n'est pas naturel et, dans les textes
cités par Blass-Dcbrunner, les participes 4 sens impératif sont tous
au présent. Il est par contre conforme 3 la dialectique paulinienne
que Vapétre fonde un impératif sur des indicatifs et signifie aux
Colossiens qu'ils ne peuvent continuer 2 «se mentir les uns aux

66. Peut-on en conclure que cest en derniére analyse la Parole de Dieu
«connue » par les Colossiens qui coustitue le principe de croissance, «die
treibende ‘Kraft » comme le dit K. Staab 7 Comparez 1 Th 2, 13: « Nous ne
cessons de rendre grices 4 Dien de ce que, une fois recue la Parole de Dieu
que nous vous faisions entendre, vous "avez accueillie, non comme une parole
d’hommes, mais comme ce gu'elle est réellement, la Parole de Dieu. Et cette
Parole reste active en vous les croyamts», En Col 1, 10, Paul soulignerait
encore davantage le principe, du cété de 'homme, de cette croissance, notam-
ment la foi, déja mentionnée en I Th 2, 13, mais maintenant approfondie, c-a-d.
devenue épignose, Au fond, cest la Parole de Dieu intériorisée qui consutue
I'élément de progrés,

67, Voir M. MEINERTZ, Die Gefangenschafisbricfe ..., ad fve. Col 3, 10 ;
1. Cervaux, Le chrétien ..., p. 319,
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autres », parce qu’ils ont dépouillé le vieil homme et revétu 'homme
nouveau » %,

En d'autres termes : si l'on donne aux participes aoristes du
verset @ la valeur d'un passé, on établit une référence a4 lacte du
bantéme. Le baptéme constitue dés lors le fondement de la sincérité
morale et du «renouvellement vers la connaissances. Méme en
préférant cette interprétation, il faut reconnaitre que dans ce texte
trés dense Paul établit un rapport entre lo vie morale et 'épignose.
Aprés une longue énumération des vices, Paul commence, au v. 9,
une nouvelle phrase : «ne vouns mentez plus les uns aux autres,
puisque (...} vous avez revétu Fhomme nouveau qui se renouvelle
vers la connaissance ». L’Apdtre affirme donc d'abord le rapport
entre vie morale et épignose de facon négative : les vices sont in-
compatibles avec le renouvellement en vue de l'épignose,

b

Mais 3 ce point de vue négatif correspond un point de vue po-
sitif : au vexkpdooars obv du v. 5 {ch. 3) qui introduit la liste
des vices s'opposant i la vie nouvelle, correspond un impératif de
fenenr positive : Evéboucde obv du v. 12, introduisant les consé-
quences morales et pratiques gqui découlent du renouvellement de
I'homme «vers la connaissances. Les versets 9-11, rappelant le
baptéme, sont donc laxe autour duguel est construit l'exposé de
I'Apbdtre, qui d’'une double maniére établit ici un rapport entre vie
morale et épignose ®®. Reprenons le verset 10 pour lexaminer une
nouvelle fois : Paul nous parait y établir de fagon plus précise un
rapport entre vie morale et épignose — et donc non seulement dans
le contexte vv. 5-12 — méme si on n'interpréte pas les deux par-
ticipes aoristes comme des impératifs : « dépouillez-vous (...) re-
vetez {...) ».

68. L'épitre auxr Colossiens, p. 143, n. 6 et n. 8 B. Rev, Lhomme nouvean
d'aprés saint Poul, dans Rew. sc. phil. et théol, 48 (1969, p. 017 en note, donne
les arguments suivants :

— les aoristes gsont eux-mémes commandés par un impératif présent. Cette
alternance de temps donne & l'aoriste une référence 3 une action antéricure
au présent.

— exégétiquement, ces participes s'entendent mieux de Macte du baptéme
(cf. Col 2, 11 et Gol 3, 27: ce dernier texte, qui est un texte indéniablement
baptismal, constitue un parallélisme frappant avec notre verset Col 3, 9-10,
méme si le «dévétement» et le «revétement» doivent se prolonger sur le plan
moral).

R. ScHNACKENBURG se déclare d'accord avec cette interprétation. Voir: Der
newe Mensch, Mitte christlichen W eltverstindnisses (Kol 3, 9-11), dans J. B.
Mrerz, W eltverstindnis im Glowbe, Mayence, 19662, p. 192, —— M. E. Boismaun,
Bapféme et renouveaw, dans Lumidre et Vie, n, 27 {1956) p. 112, et J. Duront,
Gnosis, p. 33, suivent le méme sens.

89, Voild 1n nouvel argument pour ne pas congidérer les deux participes
aoristes du v. 10 comme des impératifs. La structure du ch. 3 perdrait ainsi
sa vigteur.
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' Paul écrit en effet : « puisque vous avez dépouillé le vieil homule
avec ses agissements et revétu le nouvean, celui qui se renouvelle
vers la conmaissance (tov véov toV dvakevonpsvoy glg Eniyveouv)n.
Paul place le participe présent tOv dvakotvodpevoy aprés tov
véov (Gv8paemov). Ce participe présent exprime la continuité de
ce renouvellement ™, qui est déja survenu et cependant marque un
progrés constant . « Le dépouillement du vieil homme et le revéte-
ment de ’homme nouveau, naugurés en principe au baptéme, sont
1 poursuivre continfiment : homme nouveau est yn homme qui
se renouvelle sans cesse » "8, Mais Paul indique pareillement, le but
de ce renouvellement : Thomme doit se renouveler eig émiyvaocuy,
vers la connaissance. ¢ La préposition elg indique un mouvement
vers, une temsion vers un but» 7%, En d’autres termes : « Ce re-
nouvellement doit conduire ‘ 'homme nouveau’ A4 une connaissance
toujours plus claire et plus compléte de la grice et de Vexigence de
Dieu » ™. La vie morale avec ses exigences de charité trés concrétes
(voir les versets 12 ss du ch. 3) doit donc conduire T'homme A
I'épignose; ce renouvellement continu se fera « selon I'image de son
Créateur » ™. Nous rattachons ceite dernitre expression au participe
présent « se renouvelant», plutd* qu'aux participes aoristes (« ayant
dépouillé et revétus); ainsi se trouve une fois de plus accentué le
rapport étroit entre vie morale et connaissance, celle-ci étant le résul-
tat du progrés moral. Il parait impossible de tirer des versets 9 et
10 une conclusion autre que celle-ci : pour Paul, lg wie morale doit
conduire Fhomme vers I'épignose. Dans quel sens P Paul ne 'explique
pas. La vie morale et la charité donnent-elles & 1'homme une plus
vive sensibilité afin de comprendre sa foi ? La charité procure-t-elle
de nouvelles lumiéres pour Uintelligence de évangile ? Nous le soup-
comnons. J. Huby derit : « Cette assimilation progressive du fidéle
4 Dieu (par le renouveau moral continuel) tend 4 une conmaissance
toujours plus approfondie du mystére chrétien, On pourrait méme
dire quelle coincide avec clle » ™ Ch. Masson avance que l'épignose

70, Voir M. ZeErRWICK, Graccifas biblica, n. 372 ; Ch. Masson, L'épitre aur
Colossiens, p. 143, . 8

71. Cf. La Sainte Bible (Piror-Cramer), od Joc. Col 3, 10,

72. ]. Huwy, Les épitres de la Captivité, pp. BR-89.

73. B. Roy, Créés dans le Christ Jésus, p. 117, n. 27 (2 propos de notre
texte Cof 3, 10).

74, Ch, Masson, op, cif, p. 144 L'auteur v éerit en note {m 1): « eig
tniyvoowy, litt. pour la connaissance, indique le résultat dun renouvellement
de 'homme nouveau ». L

75, L’expression «selon l'image de son Créateur » est éiudiée par B. Ry,
ep. cit, p. 123 ss (de fagon un peu compliquée), J. Duront, Grosis, p. 33 et
R. Scuwackewwure, Weltverstdndnis im Glauben, pp. 194-105 ; ce dernier se
distance de B. REY, pour autant qu'a son propre avis I'expression « selon
Fimage de son Créateur » ne vise pas dircctement le Christ.

76, Les épitres de ln Captinitd, pp. B3-89, ‘ '
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contribue & son tour au renouvellement % l'image de Celui qui I'a
créé .

Les épitres pauliniennes fournissent par ailleurs des textes™ qui
permettent de fonder ces assertions, Mais au ch. 3 de Vépiire aux
Colosstens, Paul ne les exprime pas de fagon explicite.

*
* %

Recueillons les résultats de ce chapitre consacré aux rapports
entre charité et épignose, Dans quelques textes, Paul établit une
relation trés générale entre ces deux valeurs, en ce sens que la
charité, autant que la foi, constitue le fondement de epignosis
(Col 1, 4 ; Phm v. §). Mais il y a encore d’autres rapports entre
les deux : la charité des Philippiens peut s’épancher en épignose
(1, 9); selon Cof 1, 9, d'une part la charité est condition, d’autre part la
vie morale est résultat ou but de I'épignose; au verset suivant, I'épigno-
se est — au moins selon notre interprétation —— le moyen de croitre
dans la charité, La raison en est qu'elle est, en derniére analyse,
mtériorisation du message évangélique, message de 'amour de Dien,
Il n'y a donc aucune opposition entre charité et épignose ™.

On aurait tort de vouloir prouver la supériorité de I'amour sur
la connaissance en recourant au texte d’Ep 3, 18-19% Paul y sou-
haite & ses chrétiens d’étre fortifiés dans la foi et l'amour : «afin
de conmaitre (yvévea) l'amour du Christ qui surpasse toute con-
naissance (thv dmepPdilovoay tfig yvboemg dyamnv tob XpioTod).
Paul rabaisse-t-il ici la connaissance en faveur de I'amour ? J. Dupont
note trés justement : ¢« Dans Eph. 3, 19, 'egepé n'est pas la vertu
des chrétiens par excellence, il s'agit de U'agapé du Christ qui nous
sauve » 2, Nous pouvons y ajouter la remarque pertinente de L.
Cerfaux: « 5i Paul avait voulu dire ce qu'on lui préte, que la charité
I'emporte sur la ‘ connaissance’, il aurait écrit, suivant le vocabu-
laire d"Eph. Col, éniyveoig et non yvéolg »®:. De méme H. Schlier

77. Op. cit, p. 144

78. Voir p. ex. Col I, 10 et l'exégése que nous avons donnée de ce texte.

79, Méme au contraire: «Il ¥y a conditionmement réciproque du progrés de
la comnaissance et du progrés de la charité» (J. pe Fivaxce, Le ZOQIA
chez 5. Paul, dans Rech. sc. rel., t. 25 (1935) p. 413).

80. J. Dupowr, Grosts, p. 523, argumente dans ce sens.

81, Op. cit, p. 328. Nous rencontrons dans Ep 3, 1819 une antithése qui
nous confronte avec une idée maitresse de la théologie paulinienne: « Ce qui
compte au point de vue du salut, ce n'est pas tant la perfection de vie reli-
giteuse que lintervention divine (...) é&tre objet de Vamour divin importe plus
que de connaitre cet amour» (p. 528)

82 Le chrétien ..., p. 460, n. 5
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démontre parfaitement comment la gnose ¢'Ep 3, 19 ne sort pas
diminuée de cette incise : en avouant que l'amour du Christ dé-
passe la connaissance humaine, 'Apdtre prouve gque la connaissance
peut atteindre une profondeur illimitée, Elle est en quelque sorte
entrainée par lirnmensité de son objet, I'amour du Christ®. I ne
sagit donc nullement d’une opposition chez le chrétien entre charité
et « connaissance ». « Unies dans la vie spirituelle des chrétiens, la
charité et la pénétration du mystére sont inséparables » %,

Le rapport charité-épignose présente beaucoup de ressemblance
avec le rapport foi-épignose. En effet, l'unité de foi et charité
est une thése vraiment paulinienne. C'est pourquoi Uépignose réalise,
sur le fondement de la fol, sa montée paralléle 3 celle de la charité 2.
Enfin, létroite relation entre foi, charité et commaissance se com-
prend aisément, si l'on songe que «lobjet principal de cette ‘ parole
de 1a foi’ que préche saint Paul (...} se résume dans la confession
de la divinité du Christ et de sa résurrection (Rm 10, 9). Or, dans
la pensée de Paul, proclamer que le Christ est le Seigneur ressus-
cité (...) est d'abord affirmer (...) que ce Jésus est un vivant au
sein de son Eglise et au coeur de chacun de ses disciples » *%. Une
pareille foi, approfondie par la « connaissance », entraine des consé-
quences pour la vie morale.

III. — Epignose et espérance

Quand on parle de U'unité entre foi et chanté en rapport avec
I'épignose, comment le théme de l'espérance ne s’annoncerait-il pas ?
En effet, foi, charité et espérance constituent, chez saint Paul, une

83. Der Brief ..., p. 175.

B4, Le chrétien ..., p. 466-467, 11 faut mentionner aussi linterprétation
compliquée que E. Prucrir, Gndsis Theow, p. 128, donne de notre verset
Ep 3, 19. I prend gmosis pour un synonyme de «vie d’'union avec le Christ s,
Alors, souhaiter que les chrétiens parviennent a connaitre Pamour du Christ
qui surpasse la «communion» (avec [ui), cela na ancun sens. E, Prucker
cherche 3 sortir de cette impasse par une exégeése subtile. Il en arrive A tra-
duire notre verset de 1a fagon suivante : ¢ zu erkennen die (alles) iberragende
Liebe Christi die in der Erkenntnis (Christi) sich auswirkt/bestehts. Son
argument principal, la comparaison avec Ph 3, 8 est trés {faible. En effet,
1o Dmepéyov de Ph 3, 8, n'est pas un comparatif, mais un «substantiviertes
Adjektivy (Brass-DEprunNNER, n. 263, 2). On ne peut done le faire coincider
avec DnepBdiAovoay (Ep 3, 19) qui est réellement un adjectif comparatif.

B3, Cf. L. Cervavx, Le chrétien ..., p. 480, Voir aussi p. 4% : « Epignose
et charité sont deux épanouissements de la vie chrétienne parfaite, produits
par le méme mouvement spirituel, I'un étant illumination de I'Esprit (I'épignose),
I'antre sa récolte (la charité). Epignose et charité partent de la méme ' foi’,
sans qu'on puisse les dissocier ».

86, 8. Lvonwer, Foi ef charité selon Saint Pawl, dans Christus 61 (1969),
p. 119,
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triade devenue classique (I Co 13, 13 ;1 Th 1,335, 8; Col 1, 4 ;
Ga 5, 5 ss; Rm 5, 1-5). Pourtant, parmi ceux de nos textes ol
revient le terme epigrosis en corrélation avec foi et cherité, cest
seulement en Ep 7, 18 ss que Paul ajoute un rapport explicite entre
cpignosis et espérance :

17. Daigne le Dieu de N.S.J.C, le Pére de la gloire, vous donner
mn esprit de sagesse et de révélation, qui vous le fasse vraiment con-
naitre (&v Emyvhcer abrob), les yeux de votre cceur étant illuminés
(nepotiontvous tobg deSulpobs e kepdiag)

18. pour vous faire voir quelie espérance vous ouvre son appel (el 1o

eldévan Ypag tig fonmv § &Anmic tiig wAfoewg abrob), quels trésors
de gloire renferme son héritage parmi les saints,

19. et quelle extraordinaire grandeur sa puissance revét pour nous, les
crovants, selon la vigueur de sa force quiil a déployée en la personme
du Christ ...

Paul déclare ici de facon explicite que le résultat (plutdt que le
but} de V'épignose est de «savoir (eidévar) quelle est Pespérance
gtouvre son appel ... ». Le contenu de cette connaissance ( €idévan)
est développé par tig... kai tig... xai i, aux versets 18 et 1997
L’espérance de I'appel est décrite de double fagon : d’abord selon
son aspect « matériel » (les trésors de gloire); puis selon son aspect
«réalisateur »: la force que Dieu déploie dans les fidéles et telle
qu'll I'a manifestée dans le Christ®, Ou en d’autres termes : il
importe de connaitre la présence du Christ, notre espérance (voir
Col 1, 26) (= son héritage parmi les saints), et de comprendre
par quelle force on est admis 4 cet héritage, c’est-a-dire la puissance
que Dieu a déployée dans la résurrection et lexaltation du Christ.
Or, connaitre cette force, c'est connaitre Uespérance de la vocation
chrétienne. Cette expérience (indiquée par eldéval) est, en der-
niére analyse, le résultat de I'épignose.

Quelles sont donc les relations entre epignosis et espérance T
H. Schlier appelle U'epigrosis, dans Ep 1, 15-17, «l'accés 4 l'espé-
rance » * et la péricope 7, 15-23 « Priére pour obtenir la connais-
sance de l'espérance » ®, L'épignose fait voir les richesses de la vo-
cation chrétienne 2. Dot vient cette nouvelle dimension de 'épignose,
A savolr d'ouvrir Vaccés aux richesses de la grice ? Essayons de
tracer une ébauche de solution.

B7. Pour la connexion entre ces trois interrogatifs et la ligne montante
qui les parcourt, voir Uanalyse de J. M. Voste, Commentarius in cpistolom ad
Ephesios, p. 119 ss,

88, M. ScuLiEr, Der Brief ..., p. 81-84

89. Der Brief ..., p. 81: «der Zugang der Hoifnung».

S0. Itid, p. 74: «Bitte um Erkenntnis der Hoffnung ».

91. Nous mettons un peu l'accent sur l'aspect « matériel» de l'espérance,
elpis signifiant en effet »es sperats, voir H. ScuriEr, op. cif, p. 82, sans
vouloir « chosifier » des réalités spirituelles,
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Il nous parait trés important que Paul précise «lespérance de
notre vocation » (| &inic tfi¢ kAnoemg). I Schlier met trés bien
en, lumiére comment cette vocation s’identifie i l'appel de Dieu qui
retentit dans 1'annonce de I'Evangile ** ; il s'agit donc fipalement de
connaitre les richesses de Dieu qui se trouvent cachées dans I'Evan-
gile. Or, nous avons fait remarquer au ch, I, « Epignose et Foi»,
que 'épignose est, en derniére analyse, une intériorisation, un ap-
profondissement du message apostolique regu par la fol. Mais ce
qui frappe dans ce contexte, c'est l'assimilation, dans les épitres de
la Captivité, de UEvangile 4 une richesse, 4 un mystére riche :
«3 moi, le moindre de tous les sainfs, a été confiée cette grice-a,
d’'annoncer ( ebayyelicacdm ) aux paiens linsondable richesse du
Christ et de mettre en pleine lumidre la dispensation du Mystére ... »
{(Ep 3, 8-9). «Dieu m’a confié de réaliser chez vous l'avénement
de sa Parole (...} Dieu a bien voulu faire conmaitre de quelle gloire
est riche ce mystére : ¢’est le Christ parmi vous, l'espérance de
la gloires (Col 1, 25-27). Le Christ lui-méme est «le mystére de
Dieu dans lequel se trouvent, cachés, tous les trésors de la Sagesse
et de la connaissance» (Col 2, 2-3).

Les rapports entre fol, épignose et espérance s'éclairent mainte-
nant : "Evangile, mystére riche et profond, est accepté par la foi,
soumission au message apostolique et en méme temps abandon 3
Dieu. chzqnosm‘ appmfondlt ce message 4 base de foi vécue et
découvre ainsi pas a pas les richesses contenues dans ce mystére
du Christ : ainsi 'epignosis donne accés i U'espérance. Ou en d’autres
termes et d'un autre point de vue : la foi au message pascal méne
au baptéme ; auw moment du baptéme, le chrétien regoit les arrhes
de U'Esprit (Ep 1, 13, 2 Co 1, 21 s5). La foi vécue et approfondie
jusqu'a devenir epignosis signific une « appropriation » des promes-
ses de 'Esprit.

L’épignose est donc une découverte de lespérance. Mais ['espé-
rance signifie essentiellement « attente, patience (...), confiance » 3.
L'épignose n’est done point une vision, puisqu’elle est connaissance
dons la foi ; toutefois elle atteint déjd en quelque sorte les réalités
spirituelles, Cela revient a dire que I'épignose revét également une
dimension eschatologique. En efiet, le contexte d'Ep 1, 17, suggére
un climat apocalyptique et eschatologique ; Paul souhaite « un esprit
de sagesse et de révélation », précisément en connexion avec I'épignose.

J. Dupont écrit 4 propos de ce texte Ep 1, 17 et de la notion de
¢ révélation » : «La notion de révélation se vérifie avant tout de
la manifestation eschatologique. Mais il y a des anticipations. La

92, Op. cit., pp. 8485,
03. E. NrumabsLer, art. Floffrung, dans Lex. Theeol. Kirche, t. V, Frihourg,
1960, col. 417.
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fin des temps est commencée» De telle maniére «se révéle dés
maintenant la Colére (Rom. I, 17), qui est chose eschatologique, ou
encore la Justice de Diew. On comprendra de méme facon les révé-
lations qui ont pour objet les biens préparés d’avance par Dieu dans
le monde & venir pour ceux qui l'aiment (I Cor. 2, 9-10) ... Escha-
tologique encore, par nature, la révélation que Paul souhaite aux
Ephésiens et qui leur fera connaitre l'objet de leur espérance, la
richesse de la gloire de U'héritage divin (Eph. 1, 17-18); ceite révé-
lation anticipe sur une manifestation normalement réservée au der-
nier jour » *.

L’¢pignose est-elle donc, dans un certain sens, anticipation des
biens 4 venir ? L. Cerfaux écrit : « Dans Col. et surtout Eph.,
Veschatologie est ‘réalisée’, d'une fagon trés systématique par
I'existence chrétienne actuelle. Les formules eschatologiques peuvent
désigner les biens présents. Ceux-ci sont contenus notamment dans
la connaissance du secret divin, participation aux trésors de sagesse
et de science cachés de Dieu, prise en possession, par cette connais-
sance, de ce qui nous est réservé pour l'avenir» *. La connaissance
du mystére est une « nouvelle forme d’eschatologie réalisée » ®¢. Toute-
fois, «la révélation et la jouissance du ‘mystére’ ne suppriment
pas l'atiente eschatologique, car on espére toujours, pour la fin des
temps, l'achévement de ce qui est imparfait et la manifestation publi-
que de ce qui n'existe encore que dans le secret» *7. La raison pour
laquelle 1’épignose anticipe d’une part les biens futurs tout en ne
diminuant pas d’autre part lattente eschatologique essentielle au
christianisme, nous semble devoir étre cherchée dans sa nature spi-
rituelle : U'épignose est fondée sur la fol et ne quitte jamais le ter-
rain de celle-ci. C'est pourquoi V'épignose partage l'attente et l'ob-
scurité de la foi. Nous voild loin du mysticisme grec. L’épignose
n’est ni vision, ni extase, mais, comme la foi, « certitude e ebscu-
rité » %8

94. Grosis, p. 198.

95, Le chrétien ..., pp. 435-436.

06, Ibid, p. 469. Cette connaissance dont parle lauteur, c'est évidemment
Vepignosis dont traite le contexte (le ch. XI du livre). Voir aussi J. Duronr,
ap. cit, p. 525: «Ce que Paul souvhaite aux Ephésiens au ch, 1%, cest la
connaissance anticipée des réalités qui constituent le salut, celles-1d mémes dont
I Cor. 2, 9-10 disait que ‘Tzl ne les a pas vues, que Porcille ne les a pas
entendues, que le coeur de homme n’en a pas eo l'idée ... mais que Dieu nous
les révele par I'Esprit”. »

97. L. Cervaux, Le chrétien ..., p. 436,

98, « Gewissheit und Dunkelheit s (K. TrurscH, art. Glaube, dans Lex. Theol.
Kirche, t. IV, 1960, col, 923).
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A partir des textes pauliniens, nous avons analysé les rapports
entre I'épignose et chacunc des grandes vertus chrétiennes : foi,
charité et espérance. Résumons de fagon succincte nos conclusions :
I'épignose est fondée sur la foi, mais en différe par son caractére
dynamique ; eclle va de pair avec la charité, en est la source et le
fruit ; enfin, elle ouvre au chrétien les richesses de lespérance. Il
importe de souligner que 1'épignose, autant que ces trois vertus, garde
une relation capitale avec I'Evangile. Le message est le lien de ren-
contre de ces trois vertus avec 1’épignose.

Qr, dans les écrits pauliniens, foi, charité et espérance constituent
une unité fonciére ; 1 Co 13,13 ;1 Th 1,35, 8;Col 1,4 Ga 5,
5ss; Rm 5, 1-5, Ce n'est que dans la péricope Ep 1, 15 ss que Paul
cite dans une seule phrase foi, charité, espérance et épignose. Diés
lors, une question importante se pose : olt situer 'épignose par rap-
port i ces trois vertus spécifiquement chrétiennes ? Une réponse
a cette question aidera A préciser la structure et la nature de I'épignaose.

En appelant Uepiguosis «la porte d'accés 3 l'espérance »,
H. Schlier ®* n’éclaire pas beaucoup notre probléme concernant les
rapports entre epignosis et les trois vertus primordiales. L. Cerfaux
note de son c6té : «la psychologie du chrétien se raméne A trois
vertus fondamentales {...). La foi est réponse de soumission intel-
ligente et active 4 la prédication apostolique. L’espérance nous assure
des réalités futures de la résurrection des morts et oriente vers
elle Ia vie présente. La charfté (...) gouverne toute notre activité.
Les trois vertus ‘théologales’ doivent pourtant ouvrir leurs rangs
pour recevoir une vertu connexe : le don de la sagesse ou de com-
naissance supérieure par laquelle le chrétien consacre son intelligence
humaine 2 pénétrer le mystére de Dieu » 2% Cette affirmation ap-
pelle quelques réserves : lauteur donne I'impression (ue nous avons
ict affaire 3 une nouvelle vertu «théologale », ou 4 une vertu quel-
congue jusquiici oubliée par les exégétes et les théologiens%. Ajl-
leurs L. Cerfaux avance que l'épignose «s'aligne 4 cHté de lespé-
rance, de la foi et de la charité » ", L’expression « a coté de » nous

99, Der Brief ..., p. 8L,

100, Le chrétien ..., p. 305

101. Tt faut hien remarquer que lexpression « vertus theologales» n'est pas
4 prendre ici strictement au Sens thomiste. Nous ne quittons pas le terrain
néo-testamentaire | Afin d’éviter toute confusion, rappelons quelques points
tmportants : la triade classigue paulinienne ne coincide pas, & premiére vue,
avec la triade classique de Ia théologic postérieure, surtout thomiste. Il ¥ a
une différence d'accent au-deld d'une convergence fonciére. En effet «quand
ils (saint Paul et saint Jean) parlent de la charité tout court, ils entendent par
ce mot la charité fraternelle, mais ils ne la séparent pas de l'amour de Dien:
ils savent bien gque ces deux vertus sont inséparables, ou plutoét qu'elles sont
les deux aspects d’une méme vertu théologale» (F. Prar, art. Chorité {dans la
Bible), dans DMet, de Spirtimalité, 11, Paris, 1930, col. 512).

102, L'itinéraive spiritel de S. Paul, Paris, 1967, p. 176
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parait manquer de précision. Quelle est alors la bonne formule ?
Il nous parait que L. Cerfaux lui-tnéme 1'a trouvée en écrivant :
¢« La connaissance religieuse approfondie (...) prend place 4 coté
de la triade foi-espérance-charité. Ne faudrait-il pas dire plutét que,
de méme que l'évangile ¢’approfondit en mystére, la ol et la charité
s'approfondissent en gnose F» 1% Dans le méme sens, H. Schlier
remarque au sujet de Iepignosis dont parle Ep 1, 17 : «la con-
naissance (...} est une expérience de la foi et de la charité » ™%
Ln d’autres termes : 'épignose est une connaissance inhérente 3 la
foi, 3 l'amour et & l'espérance. L'existence chrétienne est basée sur
la fol et la charité : elles sont les racines d'une vie chrétienne
authentique ; I'épignose en constitue la fleur 2.

L’unité et linterpénétration de foi, charité, espérance et épignose
se comprennent de par leur référence commune i I'Evangile, La fol
accepte la bonne nouvelle et la pénétre par 'épignose qui ouvre ainsi
a T'homme les richesses de l'espérance chrétienne. La foi est en
méme temps la source de la charité qui, & son tour, conduit 'homme
4 une connaissance plus profonde du mystére évangélique : par 14
cette charité s’accroit de nouveau, la foi devient plus stable ... Il
v a sans cesse un conditionnement et une interaction réciproques
entre les trois vertus et I'épignose.

IV. — Quelques remarques théologiques

1. Nous avons souligné l'affinité et en méme temps la distinction
entre « foi» et « épignose ». On peut toutefois se demander si la
notion paulinienne de ¢ foi» me comporte pas déja, dés la premiére
épitre, cet aspect intellectuel. Pour Paul, la foi signifie en eifet
« connaissance », et cela non seulement en ce point initial ot 'homme
accepte la vérité chrétienne, mais tout au long du chemin. Néanmoins,
les épitres de la Captivité constituent un progrés dans la réflexion
théologique de I'ApOtre concernant la foi : les erreurs et les fausses
doctrines répandues 4 Ceolosses l'ont obligé 4 expliquer aux desti-

103. La pensée paulinienme sur le véle de infelligence dans la réuvélation,
dans Divinitas 3 (1959) p. 395 (0= Recueil L. Cerfawr, t. I1I, Gembloux, 1962,
p. 338), Cette remargue vise d’abord la péricope Ep 3, 17 ss, ol revient le
substantif grosis ainsi que le verbe gndnai au Deu du terme epmgnosis. Mais,
nous Pavons déja signalé, dans ce texte-ci, ces deux termes gmosis et gnine:
sont équivalents au terme epignosis qui revient dans Ep I, 17. La péricope
Ep 3, 17 ss reprend en effet la priere I'Ep 1, 15 ss.

1. Der Brief ..., p. 79.

105. « So wie der Glaube, so kann auch die Liebe zur Erkenntnis reifen.
Diese bleibt aber an beiden gebundens, ainsi H. ScHUIER, Die Erkemnntnis
Gottes ... (cité n. 12), p. 531-532. Ici se pose la question: dans quelle mesure
Uepignosis des épitres de la Captivité se rapproche-t-elle de ce que la théologie
appelle le donwm sapientice ?
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nataires la dimension cognitive de la foi. Clest la grice méme de
la for qui doit les préserver du symcrétisme, car la foi n'est pas un
poids mort. Elle est une force dynamique qui veut pénétrer le
mystére du Christ grice i action de I'Esprit. La fol est une con-
naissance spirituelle, une boussole intérieure qui doit guider les chré-
tiens 4 travers la forét sauvage des doctrines hétérodoxes. La crise
de Colosses a mis en lumiére cette dimension cognitive inhérente
3 la foi. Nous pensons en outre que, du choc avec les doctrines
fausses, a jailli pour Paul avec plus grande clarté une lumiére qu’il
avait déjd signalée dans ses premidres épitres. En effet, 1'épignose
des éplires de la Captivité est sans doute de la méme nature que
la sagesse communiquée par U'Esprit, celle que Paul propose aux
Corinthiens (I Co 2, 6-16). L’epignosis reprend done un théme des
épitres antérieures. Mais il est vrai que c'est seulement dans les
épitres de la Captivité que Paul revient avec insistance sur le carac-
tére intellectuel propre 4 la foi. On pourrait méme dire que 1"Apétre
élabore de fagon systématique une théologie de la connaissance chré-
tienne. Cela constitue certainement un apport pour la théologie de
la foi.

2. De nos jours, la théclogie catholique accentue I'idée que la fol
est fonciérement un abandon i Dieu, une rencontre avec le Christ.
Cela est trés vrai. Mais parfois, par réaction contre une conception
intellectualiste, on souligne tellement cette dimension d’abanden et
de confiance que l'on en arrive i oublier que la foi est aussi essen-
tiellement une « connaissance ». Si l'on néglige cette dimension cogni-
tive, on ne sort de l'impasse d'une conception rationaliste que pour
s'égarer dans une autre impasse. La fol concerne I'homme entier :
sa volonté et son intelligence. L'anthropologie moderne, 4 la suite de
Ia Bible, ne nous permet pas d’établir une séparation artificielle entre
coenr, raison et volonté. Clest pourquoi 1z théologie ne doit pas crain-
dre de mettre en relief la dimension cognitive de la foi chrétienne,
Que la « connaissance chrétienne » ne signifie nullement un intetlec-
tualisme ou un rationalisme, c’est ce que notre étude a voulu prouver.
I’épignese en effet ne se dissocie jamais de la {foi, elle croit paral-
lélement 3 la charité ; elle est en méme temps racine et fruit de la
charité. Cette connaissance (epignosis) est une pénétration du « mys-
tére s et des vérités évangéliques sous la motion de I'Esprit. Elle
est une expérience spirituelle.

3. Enfin, abordons une question importante : en insistant sur la
connaissance, Paul ne présente-t-1l pas aux chrétiens un idéal reli-
gieux ? En d'adtres termes : Paul ne résume-t-il pas 1idéal de la
vie chrétienne en parlant si fréquemment de Pepignosis ? Cette ques-
tion exige une réponse trés nuancée. D'abord, il faudrait considérer
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le théme de Vépignose par rapport i la synthése théologigue gque
Paul élabore dans Ep et Col. Afin de comprendre, selon leur portée
véritable, la structure et la nature de Vepignosis, il faut inscrire
celle-ci dans le cadre plus vaste de la théologie paulinienne **. Néan-
moins quelques remarques peuvent ici suffire, suggérant que 'Apdtre
présente une véritable synthése de l'idéal chrétien.

Trop souvent encore les exégétes opposent «charité» et «con-
naissance », lorsqu'ils traitent le probléme de lidéal religieux dans
les épitres pauliniennes, Or, la position de I’Apftre est beaucoup
plus compliquée. Le probléme demande une étude fouillée. Clest
pourquoi nous nous borneroms, en guise de conclusion, & esquisser
quelques grandes lignes :

a) Il est certain que la crise corinthicnne a entrainé un retour-
nement des valeurs. Aux ch. 8 et 13 de la premidre épitre aux
Corinthiens, Paul oppose l'ordre de la connaissance religieuse i celui
de la charité : celle-ci l'emportera. La raison en est que la gnose des
Corinthiens était contaminée par la philosophie . Aprés les événe-
ments de Corinthe, Paul devient plus réticent & propos de la con-
naissance religieuse.

b. L'examen du théme de la connaissance (epignosis) dans les
épitres de la Captivité a mis en relief l'importance que Paul attri-
bue de nouveau i la connaissance religieuse. Mais nous hésiterions
sérietisement 3 en conclure que « Paul (y) soit revenu 3 'appréciation
judaique des valeurs de connaissance religieuse » comme affirme
J. Dupont 1°¢, Nous ne souscrivons pas non plus 3 la conclusion que
cet autetr fait suivre immédiatement, affirmant que «la rupture
avec Uidéal judaique de gnosis n'a pas été définitive dans la pensée
de T'Apbtre». Qu'on nous entende bien. Nous aussi nous recon-
naissons a J. Dupont le grand mérite d’avoir démontré, contre les
théses de Reitzenstein et Bousset, Uinspiration fonciérement juive

106. Voir L. CEr¥AUX, Le chrétien ..., p. 478 Cette page domne un résumé
trés succinct de la nouvelle synthése théologique élaborée dans les épitres de la
Captivité, L'auteur v ajoute, p. 488: «La conpaissance du mystére est (...)
essentielle dans cette synthése. Clest par 14 qu'elle dépasse la synthése de
I'épitre aux Romains, La différence ne porte pas & proprement parler sur
Pobjet du mystére qui a toujours été annoncé dans le message apostolique,
mais sur laccentnation de lidée de comnaissance grice & une lumiére spirituelle ».

107. Nous laissons de cdté la question ardue: comment interpréter la gnose
corinthienne ¥ Quelle est sa nature ? 1. Botyer a fait une critique perspicace
de la position de J. Dupont, laquelle identifie trop la gnose corinthienne 4 la
grnose cu rabbinisme et des docteurs de la Loi. Selon L. Bouvir, Grogis. Le sens
arthodoxe de Pexpression fusqu'aus Péres Alexandrins, dans Jowrn. Theol. Stud.
IV {1953 pp. 188-203, ou hien: La spiritualité du Nowveau Testament et des
Péres, Paris, 1966, pp. 295-297, elle reléverait plutdét de la tradition apocalyp-
tique. Ce qui importe ici c’est de remavquer qu'il s’agit en tout cas d'une
« connaissance » erronée parce qu'elle nuit 3 la charité,

108, Gnosis, p. 415.
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de la gnosis paulinienne. Toutefois, on peut se demander si Paul,
dans les épitres de la Captivité, refourne simplement i une appré-
ciation judaique des valeurs religieuses. Les pages précédentes n’ont-
elles pas clairement indiqué comment Paul dépasse le judaisme ? En
effet 1'épignose des épitres de la Captivité s’avére fort différente
de la gnose juive, surtout de la nomididascalie ; Col 1, S et Ep 1, 17
suggérent que 'épignose est une connaissance spirituelle, c’est-a-dire
ceuvre de ['Esprit. Portant souvent sur ['Framgile ou le mystére
ou Dieu méme (Col 1, 9 et Ep 1, 18), elle intériorise le message.
Fondée sur la foi et 'amour, elle est accessible 3 tous les chrétiens.
Or tout cela dépasse le judaisme, et non pas seulement parce que
Paul substitue le Christ ou 'Evangile 4 Dieu ou 4 la Loi.

c. A notre avis, la synthése paulinienne de connaissance et cha-
rité selon les épitres de la Captivité n’apparait pas assez dans les
études pauliniennes. J. Dupont remarque méme : ¢ Saint Paul n’a
pas davantage tenté la synthése. Clest saint Jean qui écrit : mig 6
dyordv €k 10D Oeol yeyivvmror xdl ywvdoker tdv @gov (1 Fn
4, 8) »* Nous pensons au contraire que le théme de 1'épignose
constitue la synthése entre connaissance et amour. L. Cerfaux nous
parait avoir déja formulé cette opinion en écrivant au sujet de la
« connaissance » dans Col et Ep : «la connaissance religieuse ap-
profondie (...) prend place 3 c6té de la triade foi-espérance-charité
Ne faudrait-il pas dire plutdt que, de méme que l'évangile s'appro-
fondit en mystére, la foi et la charité s'approfondissent en gnose ? » 149,

L'epignosis n'est vien autre que la dimension cognitive propre
a la fol et & la charité ", Il n’y a donc point d'opposition entre
charité et comnaissance, entre agapé et epignosis | Ainsi «la con-
raissance du mystére devient 'ultime fin de Pexpérience chrétienne,
alors que, dans I Ce 13, 13, la connaissance doit céder la place 4 la
charité. Ou mieux, désormais la connaissance implique la charnité
ot, vice versa, la charité a absorbé en quelque sorte la connais-
sance » 112,

Paul a critigné les « gnostiques » de Corinthe précisément parce
que leur « connaissances était dépourvue d'une attitude charitable
(voir I Co 8). « L'exaltation de la charité dans 7 Cor. visait certes
a dégrader la gnose telle que les Corinthiens la comprenaient. Le
chrétien parfait, 'homme intérieur, est fondé sur la foi et la charité
{(Eph. 3, 17-18); celles-ci le mettent en mesure de pénétrer {...)

109. Op. cit, p. 415, n, 2.

110. La pensée paulinienne _.. (cité n. 103), p. 395.

111, H. ScuLigr, Der Brief ..., p. 79, appelle I"épignose: «der erkennende
Glaube und die erschliessende Liebe».

112. ], CoreENs, Le « mystére» dans la théologie paulinienne et ses poralléles
quowdniens, dans Littérature et théologic pauliniennes (Recherches Bibligues, 5),
Bruges, 1960, p. 144
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dans les profondeurs de Dien. 1l v retrouve la charité du Christ
{...) ainsi s'unit-il au Christ pour arriver i la plénitude de Dieu » 1%
Paul n'a-t-il vraiment pas élaboré wune synthése remarquable de
idéal religieux du chrétien ¢ ¢

Résumons-nous. Paul propose aux chrétiens un idéal de connais-
sance ¢f de charité. I.a crise corinthienne avait provoqué chez I'Apdtre
une ferme réaction : a la gnose il oppose la charité. Mais la situation
4 Colosses et Fphése le méne & revoir sa position, cest-a-dire a
formuler une synthése. Tel est le grand apport des épitres de la
Captivité : c'est pourquoi L. Cerfaux note : « Désormais, les chré-
tiens seront en quelque sorte définis par leur connaissance du mys-
tére. Pour opposer cette ‘ connaissance * A la ‘ gnose * des Corinthiens,
qui est une attitude religieuse imparfaite, nous avons proposé de
fa désigner par le mot d” épignose’, employé dans les épitres de la
Captivité avec Ia signification dune connaissance supérieure, péné-
tration surnaturelle du mystére duy Christ (...). Connaissance et
charité vont de pair dans une vie chrétienne qui veut réaliser ici-bas
le mystére » 5. Ou en d’autres termes : « Epignose et charité sont
deux épanouissements de la vie chrétienne parfaite, produits par le
méme mouvement spirituel (...). Epignose et charité parient de la
méme foi sans qu'on puisse les dissocier » 1*¢, de sorte que «le chré-
tien de ces épitres (= ¢épitres de la Captivité) pourrait se définir
celui qui a recu le don de la connaissance du mystére» 27 Nous
’avons donc pas A attendre saint Jean pour avoir une synthése

113. L. CErrawx, Le chrétien ..., p. 400.

114. Le P. X. Léon-Durour avait déjd tenté, dans sa recension de I'ceuvre
magistrale de J. Dupont, de proposer une synthése paulinienne de connaissance
et charité en écrivant: «on ne peut done, comme semble le faire le P. Lebreton,
subordenner toute connaissance a la charité, Mais on ne peut davantage avec
le P. Dupont esguisser la hiérarchisation de valeurs religieuses qui appar-
tiennent a4 deux ordres différents: pour Paul lagapé est normalement Ia
charité fraternelle (...) et la connaissance religicuse authentigue se borne ici-bas
a étre sur un mode passif une recomnaissance de lamour du Christ ..
Peut-étre pournons -nous siier ainsi copnaissance rellgleuse et charité : &
lexperlence passive de lamour de Dieu (epegnosisy vient répondre lattitude
active de la charité fraternelle (agapé), signe authentique de notre amour pour
Dieu et condition de noire progrés dans la connaissance religieuse» (Bullzfin
dexégése du N.T., dans Rech. Sc. Rel. 37 (1930) pp. 476-477). Remarquens :
1) L’auteur a raison: il ne s’agit pas de hiérarcliser des valeurs religieuses
appartenant & deux ordres différents. Il importe plutdét d’élaborer une synthése.
L’essai du P. Léon-Dufour dans cette direction est intéressant. — 2) Les
rapports cntre epignosis et agape sont plus complexes qu'il ne le laisse soup-
conner: nous les avons examinés dans notre ch. II. La charité est aussi
source de lepignosis, non seulement un signe de son authenticité. — 3) Enfin,
Ia définilion de l'épignose ici proposéc: «recomnaissance, sur un mode passif,
de I"amour du Christ » demeure trop vague,

115. L. Cervaux, Le chrétien ..., p. 469.

116, Ibid, p. 4. .

117, Ibid,, p. 453. Voir aussi p. 445: «le chrétien se définit par sa péné-
tration du mystére s (& propos des epitres de la Captivité),
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de la vie chrétienne harmonisant connaissance et charité '3, Enfin,
rappelons-le, le probléme mérite un examen beaucoup plus développé.

4. On comprendra maintenant pourquoi H. Schlier appelle I'¢pigno-
se ! «la maturité de la vie chrétienne » **. En quel sens ? L'épignose
est le terme, I'idéal de 1a vie chrétienne qui est, par définition, une
vie spirituelle, c’est-i-dire une vie menée sous la motion de I'Esprit.
1.’Apotre souhaite que fous les chrétiens parviennent i cet épanouis-
sement de la nouvelle vie qui leur a été donnée au baptéme. Cette
vie est baignée dans un climat de charité. On a raison d'insister
sur la charité comme sur lapport nouveau du christianisme. Le
chrétien passe de l'enfance 3 la maturité en croissant dans la charité.
Cette croissance impligue dans la méme mesure, selon Paul, un
approfondissement du mystére divin par la foi. Paul appelle cette
pénétration du plan divin (epi)gnosis. En d’autres termes, la matu-
rité chrétienne — théme 3 lordre du jour | — pourrait étre expri-
mée par lidée d'epignosis : en effet, cette « connaissance» n’est
rien autre que la foi et la charité approfondies au point de devenir
une connaissance du mystére révélé.

Remarquons tout de suite que le théme de la croissance et de la
maturité du chrétien revient réguliérement dans les épitres paulinien-
nes. Déja dans la seconde épitre aux Thessaloniciens, Paul félicite
ses correspondants de ce que leur foi est en grand progrés, allant
de pair avec une croissance dans la charité (2 Th 1, 3). A plusieurs
reprises, Paul invite les chrétiens & la maturité du jugement : « Fré-
res, ne vous montrez pas enfants en fait de jugement ; des petits
enfants pour la malice, soit, mais pour le jugement montrez-vous
des hommes miirs » (I Co 14, 20 ; voir aussi Bm 16, 19). Ce théme
de la maturité de Vintelligence reparait dans Ep 4, 12-13 avec la
méme image : passage de I'enfance 3 la maturité (voir aussi Col 1,
28). Dans le méme sens I'Apdtre exhorte ses chrétiens : « vérifiez
tout» (I Th 5, 19); « que le renouvellement de votre jugement vous
transforme et vous fasse discermer quelle est la volonté de Dieu,
ce qui est bon, ce qui i plait, ce qui est parfait> (Rm 12, 2);
« renouvelez-vous par une transformation spirituelle de votre juge-
ment» (Ep 4, 23).

118, Il serait intéressant d’examiner dans quelle mesure l'épignose paulinienne
coincide avec ce que la premiére épitre de saint Jean appelle « Vintellipence »
(dianoia, 5, 20). Dans son commentaire de Ph 1, 9 (caritas abundans in omni
scientia - epignosis), saint ‘Thomas se référe a 1 Ju 2, 27: «L’onction que
vous avez regue de lul demeure en vous et vous n'avez pds Dbesoin gqu'on vous
enseigne» (voir : Lectwrae in S. Pauli epistolas, ed. Marietti).

119. ¢die Reife des christlichen Lebenss {(Der Brief ..., p. 81). L'aiteur
énonce ce jugement a propos du texte Ep [, 17-18, Mais c'est précisément
dans ce texte-lA gue nous avons trouvé les notes caractéristiques de 1'épignose
telle qu'elle revient encore dans les autres passages des épitres de la Captivité.
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On comprend que toutes ces exhortations sont en étrolte con-
nexion avec le théme de I'épignose, quoique ce terme n'y apparaisse
pas. Toutefois, il semble que Paul s’y place & un autre point de vue :
en effet il s’agit, dans ces textes, d’exhortations (les citations somt
toutes prises de la partie parénétique des épitres). Le point de vue
est done morel, ou bien anthropologique. Au contraire, en sonhaitant
I'épignose, Paul se place & un point de vue plutdt mystigue et théo-
logique. Au fond, il s’agit de deux points de vue complémentaires.
On pourrait méme dire que le rencuvellement du jugement (et du
comportement) doit manifester 'épignose, la maturité chrétienne, ou
bien y conduire 2,

Enfin, rappelons qu'aux yeux de Paul tous les chrétiens sont ap-
pelés et invités 3 cette maturité. L’épignose est accessible i tout
homme baptisé vivant pleinement sa foi, de sorte qu'il est inutile
de chercher & distinguer deux classes de chrétiens : des chrétiens
ordinaires atteints par U'Evangile, et des imitiés auxquels le mystére
serait réservé. «Le méme appel de Dieu, les mémes vérités sur le
salut par le Christ constituent 'évangile et le mystére. Les mémes
chrétiens qui regoivent l'évangile seront conduits par 'Esprit & une
intelligence plus profonde de l'appel de Dieu ainsi que du salut et
des biens qu'il nous apporte » "1

Ainsi ils atteindront la « plénitude », la « perfection » 122,
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120, On entrevoit maintenant pourquorl le théme du pléréma et celui de
I'épignose sont apparentés dans les épitres de la Captivité : léplgnose coincide
avec la maturité chrétienne parce qu'elle est une participation 3 la plénitude
de Dieu présente dans le Christ, La maturité est Peffet de la plénitude que
le Christ communique. Ce n'est point par hasard que plérdma (ou le verbe
carrespondant) revient dans le contexte immédiat on éloigné deptgnoszs Cof 1,
9, Ep 3, 19 et 4, 13; Col 2,9; Ph 1, 11; Ep 1, 23, Voir L. Crrravx, Le
Christ dans la them,’ogze paulimemfte (Lectlo Dwma 6), Paris, 1954 p. 321
« Au plérome de puissance spirituelle contenue dans le Christ, nous avons
tous & nous alimenter, & nous remplit (Eph. 3, 19). Le plérome de Diey, c-a-d.
ses richesses spirituelles, la charité et l'immensité de cette charité dont la con-
naissance est inépuisable {(...); par l'unité de la foi et de la connaissance nous
participons aux richesses spirituelles contenues et concentrées dans le Christ
(Eph. 4, 13).»

121, D. Drpen, Le «wmystére» poulinien, dans Eph. Theol. Lowv. 13 (1936)
p. 423,

122, Le chrétien miir, c’est donc le parfait, l'adulte. Sur le « parfaits, voir:
E. B. ALio, Premiére Epitre awx Cormthwm', Pans 1934, pp. 39-54, et
J. BonsirvEN, L’'Evgngile de Pawl, Paris, 1948, p.
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