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Le caractére sacerdotal
dans la tradition des Péres grecs

I. — Le terme soppuyic dans le rite d’ordination

1. Le Tradition apostolique d’Hippolyte

Quand on ordonne un prétre, que l'évéque lui impose la main sur Ja
tete, tandis aue les prétres le touchent également .

A Tordination du diacre, que ['évéque seul impose les mains, parce
que celui-ci n'est pas ordonné au sacerdoce mais au service (ministerio)
de I'évéque pour faire ce que celui-ci lui indique. En effet, il ne fait pas
partie du conseil du clergé, mais il administre et il signale 4 [évique
ce qui est nécessaire. Il ne regoit pas l'esprit commun du preshyterium
auquel participent les prétres, mais celui qui lui est confié sous le pouvoir
de I'évéque. Clest pourquol que l'évtque seul ordonne le diacre, mais sur
le prétre, que les prétres également imposent les mains, & cause de 'esprit
commun et semblable de leur charge. Le prétre, en eflet, n'a que le
pouvolr (£Eovcin) de le recevoir, mais il n'a pas le pouvoir de le donner.
Aussi n'institue-t-il pas les clercs. Cependant, pour l'ordination du prétre,
il fait le geste (oppayilev), tandis que I'évéque ordonme 3,

Dans sa premiére édition (non critique) de la Tradition Aposto-
ligue*, dom Botte interprétait ainsi le passage obscur ¢'Hippolyte
¢ super praesbyteri vero ordinatione consignat episcopo ordinante » :
¢ Consignat’ traduisant ogppayilew, comme Uindique le copte, doit
avoir ici un sens juridique (ajouter une marque d’authenticité) et
non celui d'une « consignation » liturgique. C'est lexplication du
geste des prétres qui n’ordonnent pas, mais signifient leur accord
avec l'évéque ».

Mais, dans son article, Episcopat et presbytérat dans les écrits
dHippolyte de Rome?®, le P. Lécuyer corrigeait cette interprétation
par les remarques suivantes: « Le geste des preshytres ne serait-il
donc qu'un geste dapprobation, comme le suggére dom Botte 7 Le
mot < consignat» de la version latine doit traduire oepayilely,
comme Uindique le texte copte de la Constitution de U'Eglise Egyp-

1. D’aprés ['édition critique ct la traduction de dom B. Botte, Coll. Sowurces
chrétiennes, n° 11bis.

2. Ch. 7, 5C, p 57

3. Ch. 8, 5C, pp 5961.

4. §C, n° 11, p. 40,

5. Dﬂ.nBRSR 41 (1953) p 47, n. 50,
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tienne (dans la traduction de Horner, The Statutes of the Apostles
or Canones Ecclesiastici, Londres, 1904, p. 308, 19); or le verbe
« consignare », comme le mot grec correspondant, en dehors de son
emploi spécial pour la consignation post-baptismale de la confirma-
tion (Tradition Apostoligue, ch. 22, édition Botte, pp. 52-53), est
aussi employé pour désigner le geste privé ou liturgique du « signe
de la croix ». Ainsi Hippolyte lui-méme dans la Tred. Apost, ch.
25-26 (Botte, pp. 71 et 73-75), encourage les chrétiens 4 se signer
{consignare) aux heures de la priére ou de la tentation (...). Clest
encore le méme mot qui est employé par Hippolyte pour désigner
la « consignation » faite par I'évéque sur le front des catéchumeénes
la veille du jour de leur baptéme (Trad. Apost, ch. 20, Botte, p. 48).
On peut donc voir dans le geste des presbytres, croyoms-nous, plus
quun signe d’approbation, un véntable rite liturgique de bénédic-
tion... ». '

Dans sa nouvelle édition (critique) de la Trad. Apest., dom Botte,
tenant compte de ces remarques, a modifié le texte de la note sur
le <«constgnare» de la maniére suivante : « Le verbe oppayilm
conservé par la version sahidique a généralement le sens de faire
le signe de croix dans la Trad. Apost. Ici, il ne peut étre question
que de limposition des mains qui est prescrite au chapitre pré-
cédent » ®.

On peut donc considérer comme acquis a la fois que les prétres,
dans Vordination sacerdotale du presbytre, imposent les maing avec
I'évéque qui ordonne et que cette imposition des mains comporte le
signe de la croix. Il se peut d’autre part qu'on en ait la contre-épreuve
dans un autre passage de la Trad. Apest., 3 propos de la consécration
des veuves, qui dit, d’aprés la version latine de Mgr I.. Duchesne?,
établie sur la traduction anglaise du texte copte donné par G. Horner
(cfr supra): « 51 vidua ordinetur, non signetur sed nominetur... #ec
vero manus ei ponalur quia oblationem non offert, nec ministerium
habet ». D’aprés cette traduction, l'imposition des mains qui habilite
a l'offrande cucharistique est absolument synonyme du rite de la
signation,

La concomitance de l'imposition des maing et de la signation est
d’autre part attestée dans le rite de la confirmation baptismale qui,
on le remarquera, est en étroit parallélisme avec celui de 'ordination
sacerdotale :

Ensuite, en répandant lhuile d'action de grice de sa main et en posant
celle-ci sur la téte, I'évéque dira : « Je t'oins d'huile sainte en Dien le

6. SC, n°® 1lbis, p. 61, n, 4,
7. Origines du culie chrétion, Paris, 1920, pp. 551-552,
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Pére tout puissant et dans le Christ Jésus et dans 'Esprit Saints. Et
l'ayant signé {cepayilewv) au front, il Jui donnera le baiser &

Nous voyons icl une signation gui ou Dien est concomitante de
I'imposition des mains, ou bien achéve et consomme ce geste. Cela
permet de comprendre la synonymie des mots imposition des mains
et signation dans Pordination sacerdotale. Que chez Hippolyte le
signe de la croix scelle P'acte sacramentel du baptéme et de l'ordina-
tion n’a rien d'étonnant, si l'on tient compte que pour lui elle est la
forme méme du Verbe Sauveur imprimée dans I"ame du fidéle.

Car I'Adversaire, quand il voit la force qui vient du cceur, lorsque
I'homme intérienr {Aoywds), c'est-d-dire celui qui est animé par le Verbe,

montre signée (o@payilewv) 4 lextérieur, I'image (G@apyic) intérieure
du Verbe, il est mis en fuite par 'Esprit qui est dans Phomme 9,

Il reste & voir comment ce rite de la oepdyic dans lordination
sacerdotale apparait clairement développé dés le témoin suivant : le
Pseudo-Denys qui, au début du VI® siécle, décrit dans sa Hiérarchie
ecclésiastique le rituel d'ordination. '

2. La Hiérarchie ecclésiastique du Pseudo-Denys.

Les évéques, les prétres et les diacres ont cect de commun dans la
cérémonie de leur ordination : U'agencuillement, l'imposition de la main
de l'évéque, la signation cruciforme (otavpoeldfic oppdyig} la procla-
mation et le baiser final 10,

Le prétre fléchit les deux genoux devant le divin autel. Lévéque lui
impose la main droite et de cette maniére il est consacré par les invocations
{fnichfioecw) consécratoires de Vévéque gut le consacte (... Sur cha-
cun d'eax (les ordinands), Ja signation uniforme est tracée par l'évéque
consécrateur, et vient la sainte proclamation de chactn et le baiser final,
tous les membres du clergé présents et Pévéque consécrateur emhbrassant
celui qui a été consacré a 'un des ordres hiérarchiques dont on a parlé 11,

On constatera que, selon le rite d’ordination 1ct déerit par le Pseudo-
Denys, la signation cruciforme relie, sans solution de continuité,
I'imposition des mains, qui débute par I'épiclése consécratoire, 3 la
proclamation de l'ordre conféré, qui achéve lordination. Les pré-
cistons que les Scholies de Jean de Scythopolis et de saint Maxime
le Confesseur donment sur le rite d’ordination vont maintenant nous
permettre de mieux saisir U'étroite imbrication des trois moments

&8 Ch. 21 ; 5C, n° llbis, pp. 89-91.

9. Ch. 42 ; 5C, n* 11his, pp. 135-137.
10. Ch. V, I1I*° partie, 1 ; PG 3, 509C.
11. Ch. V, II® partic, P& 3, S09BC.
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principaux : imposition des mains avec invocation, signation, procla-
mation de l'ordre conféré.

3. Les Scholies de Jean de Scythopolis et sgint Maxime le Con-
fesseur.

La proclamation est celie qui se fait aux ordinations ; a celle d'un
évéque, on dit : ¢« Pour le Saint pére évéque N.», 3 celle d'un prétre :
¢ Pour le prétre N.», a celle d'un diacre : ¢ Pour notre frére, le diacre
N.» : il dit ceci comme proclamation quand il déclare dans l'acte méme
de lordination : « La grice divine promeut celui qu'on ordonne de ceci
a cela» 12

D'aprés cette description (qui date du VIe- VII® siécle), l'acte
méme de lordination (l'imposition des mains avec la formule consé-
cratoire) est 1ié 4 une proclamation sous le mode classique des lita-
nies orientales (bmep to6...}. Dans la scholie ci-dessous, nous voyons
comment cette proclamation litanique accompagne l'achévement du
rite consécratoire par le signe de la croix.

' La preclamation est comme une déclaration du nom ; en effet, I'évé-

que qui ordonne en marquant du scean {Fppayiimwv) déclare suivant le nom:
‘Est marqué du sceau (ogpoyifetm} N. de prétre a évéque au nom
du Pére, du Fils et du Saint-Esprit’, et semblablement pour le prétre
et le diacreis,

Pendant que le peuple répond sans doute Kyrie eleison aux pro-
clamations litaniques, 'évéque prolonge la déclaration consécratoire
en manifestant maintenant l'effet et la trace de la grace divine dans
I'ordonné qui est scellée (ocppayilev) en hui par le signe de la croix.
Sur ce point, on remarquera que la premiére partie de la formule
consécratoire déclare l'action de la grice divine et le grade hiérarchi-
que 3 laquelle elle promeut l'ordinand, mais ce n'est que dans la
seconde partie qu'est déclaré le nom de celui-ci (xfpuEig 2§ dvoputog)
scellé désormais par la croix dans le Nom (év dvopen) de la Sainte
Trinité.

L'imposition des mains et la signation sont donc reliées intimement
dans une méme déclaration consécratoire qui commence par invo-
quer (épiclése) laction de la grice divine et s'achéve en manifestant
la transformation du sujet qui la regoit.

4. Le De Sacris Ordinibus de Stméon de Thessalonigue (15 sidcle).

Ce commentateur liturgique byzantin nous donne une description
du rituel de l'ordination qui est sensiblument identique & celle du

12, PG 4, 165C.
13, PG 4 165B.
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Pseudo-Denys et de ses Scholies. Il rapporte en particulier avec exac-
titude le déroulement du rite d’ordination*. L'imposition des mains
avec la formule f Bgla yépig (qui s'est amplifiée de quelques ajouts
par rapport & celle que rapportent les Scholies). En bon théologien
médiéval, Siméon prend bien soin de préciser que sitdt dit le dernier
mot (indiquant le degré de l'ordre conféré) de la formule, la grice
de l'ordination est donnée, mais, dit-il, ¢ l'ordinand a encore besoin
de l'achévement du rite consécratoire™ (...): Pendant que le peuple
chante Kyrie eletson pour l'ordonné, celui-ci est signé ( ogpayilewv)
trois fois dans la Trinité par le signe de la croix qui le rend parfait » %,
En eifet, Siméon explique que «la triple signation se produit aprés
I'épiclése de la grace divine et opére dans Vordonné, au milieu de la
consécration, le don de la Trinité par le signe de la croix pendant
que tous disent Kyrie eleison » 7. La o@péyig est en définitive dans
ce tite d'ordination I’achévement et la marque de I'ceuvre de la grice
dans le prétre. C’est pourquoi Siméon de Thessalonique U'appelle plus
loin : « le sceau qui opére 'achévement » (TgAstonowdy cppayida)ls.

II. — La théologie du caractére (ocppayic) sacerdotal

A, — AVANT 1A PERIODE DES QUESTIONS CHRISTOLOGIQUES
(IVe sidcle)

En ouvrant ce dossier au I'V® siécle, nous ne voulons pas cepen-
dant ignorer tout larriére-fond patristique oriental d’une théologie
du caractére sacerdotal, qui s'ébauche déja chez saint Ignace d’Antio-
che autour du concept encore trés fluide de « typos ».

Que tous réverent les diacres comme Jésus-Christ, comme aussi 'évé-
que, qui est le type du Pére... 29,

La mise en rapport des diacres aussi bien au Christ qu'a 1'évéque,
soulignée par le parallélisme des mots «comme... comme aussi»
montre bien I'assimilation que fait Ignace entre Vévéque «type» du
Pére et le Christ « image» du Pére. Cette assimilation, Ignace la
voit comme un prolongement dans les évéques du dessetn du Pére
que le Christ est venu apporter aux hommes.

Car Jésus-Christ, notre vie inséparable, est la pensée (yvbun — pensée
en acte de décision, jugement) du Pére, comme aussi les évéques établis

14. PG 155, 3761> - 380A.
15. Jbid,, 377C, 1-2.

16. Ibid, 377D, 1-3.

17. Ibid,, 380D).

18. Ibid., 388B.

19 44 Feall TIT 1
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jusquiaux extrémités de la terre sont dans la pensée (yvioun) de Jésus-
Christ 20,

Cest la participation 3 la méme « économie » du dessein du Pére
qui assimile I'évéque 3 Jésus-Christ, dont il prolonge la mission sur
la terre.

Celui que le maitre de maison envoie pour administrer sa propre
maison (olkovopin), il faut que nous le recevions comme celui-lA méme
qui I'a envoyé. Donc il est clair que nous devons regarder I'évéque
comme le Seigneur lui-méme 21,

Et c'est par cette profonde participation au méme envoi dans
I’Economie que I'évéque peut, comme le Christ, tenir la « place » de
Dieu au milieu du presbytérium qui tient la « place » du collége des
apétres.

Ayez 4 ceeur de faire toutes choses dans une divine concorde, sous
la présidence de l'évéque qui tient la place de Dien, des presbyires, qm
tiennent la place du sénat des apOtres=?2.

Ces conceptions d’Ignace d’Antioche sur lassimilation typologique
(dans un sens trés réaliste comme nous avons vu) de 'évéque au
Christ et des presbytres aux apdtres, on peut les retrouver telles
quelles au IVe siécle, complétement assimilées et adoptées par le
recueil canonique des Constitutions Apostoliques. En effet, au Livre
II, chapitre XXVI, il est dit que 'évéque est « médiateur entre Dieu
et les hommes »?*, ¢ dieu sur terre aprés Dieu » ®* et les presbytres
¢ types des apdtres » %°.

1. Saint Jean Chrysostome

Cette présence de Dieu anx hommes dans I'évéque et son preshy-
térium que saint Ignace d’Antioche exprimait par le mot «typos »,
saint Jean Chrysostome, 3 la suite de saint Paul dans 2 Co 5, 20,
la manifeste verbalement dans le verbe « wpeoPedeiv». Ce verbe
rassemble dans une ambivalence sémantique trés intéressante I'idée
d'¢ étre agé, vénérable, supérieur », de « présider », d’une part, et
d’autre part, I'tdée « d’étre en ambassade, député, 3 la place de (bnep)
quelquun dautre ». Clest dans ce second sens qu'il est employé par
saint Paul (2 Co 5, 20 ; Ep 6, 20) comme députation (mpecfeia),

2. A Eph., 111, 2.
21. Ad Eph, VI, 1.
22, Ad Magn, VI 1.
23. PG 1, 665B.
24, Ibid, "66BA.
25, Ibid., 668B.
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3 la place du Christ jusque dans les chaines, pour exhorter les hom-
mes 3 la réconciliation avec Dieu, et pour leur « faire connaitre le
mystére de 'Evangile ». Mais une oreille grecque ne pouvait pas ne
pas remarquer I'étroite parenté entre les mots npeafebery (avec sa
double valence) et npecPiiepog, notable qui préside mais aussi
homme député (Ac 14, 25) 4 qui Dien confie le soin de son Eglise
(Ac 20, 28). L'apétre, auguel Jean Chrysostome s'identifie dans son
homélie sur 2 Co 5, 20 en disant « nous» par rapport aux simples
fidéles qu'il appelle « vous », est celul qui est député ( mpecPedev)
pour prolonger « 3 la place » du Christ son ministére d’exhortation 4
la réconciliation avec Diew.

Nous sommes en ambassade pour le Christ comme si Diew exhortait
par nous. Nous vous en conjurons au nom do Christ, laissez-vous récon-
cilier avec Dien (2 Co 5, 20). A quelle hauteur Paul porte cette mission
quand il se charge de la supplication méme du Christ ! Et non seule-
ment de celle du Christ mais méme de celle du Pére ' Car voici ce qu'il
veut dire : le Pére a envoyé son Fils pour exhorter le genre humain
en son nom et pour remplir auprés deux la fonction d'ambassadeur
(npecPetoacbar). Les hommes I'ont fait mourir, il a quitté ce monde,
nous i avons succédé doms cefte ambussade (mpeoPBeiav) et nous vous
exhortons en son nom (ével) et au nom de son Pére. Le genre humain
est si cher au Pére, qu'il a livré son Fils méme en sachant qu'il serait
mis a& mort, et qu'il nous foif apdires en vue de vous. Paul disait 3 juste
titre : « Tout est en vue de vous, Nous sommes donc en ambassade pour
le Christs ; Cest-d-dire & la ploce (Gvil) duw Christ car nous i avons
succédé en elle (...) Y a-t-il rien de comparable 34 une pareille bonté ?
Ce Pére dont on a payé les infinis bienfaits (ebepyetfioag) par des ouira-
ges, non seulement ne se fait pas justice, mais encore il livre son TFils
pour nous réconcilier avec Iui, Ceux qu'il exhorte ne se laissent pas
réconcilier mais le mettent 3 mort. I¥ envoie de nowvean des mmbassadewrs
(npécBeie) ef, les ayant envoyés, # se fait hu-méme suppliant 26,

St I'apétre-ambassadeur peut tenir la place du Christ, cest qu'en
lui Dieu lui-méme se rend présent aux hommes par le ministére de
la réconciliation. En assumant ce ministére, U'apdtre (auquel 'évéque
Chrysostome s'identifie) participe au service bienfaisant (&bepyeoia)
de la Paternité divine entre les hommes en prolongeant la mission
du Christ. Comme le Christ, il apparait donc comme un médiateur
(cfr supra ce terme appliqué i 'évéque par les Constitutions Aposio-
ligues) entre Dieu et les hommes. En prolongeant le service de ré-
conciliation du Christ, 'apdtre devient prétre de I'Evangile pour ré-
concilier les hommes avec Dieu et les transformer en une offrande
sainte : « A cause de la grice qui m'a é¢ donnée par Dieu d’étre
le ministre (hertoopydv) du Christ pour les Nations, accomplissant
le sacerdoce (lepouvpyotivia) de I'Evangile de Dieu pour que l'of-

26. PG 6l 477-478.
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frande des Nations devienne agréable, sanctifiée par UI'Esprit Saint »
(Rm 15, 16). En commentant ce texte, saint Jean Chrysostome mon-
tre comment ici saint Paul dépasse la perspective du « culte spirituel »
(Rm 12, 1) dans lequel chaque chrétien offre sa propre personne, et
entre dans la dimension spécifiquement sacerdotale de l'apdtre qui
en sanctifiant les fidéles par l'Evangile les transforme par I'Esprit
Saint en offrandes agréables qu'il peut présenter a Dieu.

Paul parle maintenant de quelque chose de plus digne, ne faisant
plus allusion simplement au culte (Aatpeicv) comme au début (Rm 1,
9), mais au ministére (Asitovpyiov) et 4 I'action sacerdotale (fepoupylav).
En effet, mon sacerdoce, dit-il, est lo proclamation, la prédication ;
wotld le sucrifice (@volav) gue foffre. Jamais on n'a fait reproche
au prétre ({epel) de prendre soin que son offrande soit pure. Voila
ce que disait Paul, 4 la fois pour donner des ailes 4 leurs pensées, et
pour montrer qu'ils éfaient le socrifice (Buoiwv) et pour se justifier
auprés d'eux par le fait que cela lui avait été ordonné Mon glaive,
dit-il, c’est I'Evangile, la parole de la prédication ; mon motif, ce n'est
pas de chercher 4 me glorifier mais « que l'offrande des Nations devien-
ne agréable, sanctifiée par 'Esprit Saint». Cest-3-dire que les dmes
des fidéles soient regues. Car ce n'est pas tant pour m'honorer que Dieu
m'a conduit 3 cela mais que je prenne soin de vous (knddpevog)??,

Ce texte admirable montre le caractére sacerdotal du ministére
apostoligue dans ses deux dimensions. Le sacrifice (Buoiov) qu'offre
Iapitre c'est en premier lieu sa prédication de I'Evangile. Mais
comme cette prédication sanctifie dans 'Esprit ceux qui se conver-
tissent, les fidéles deviennent aussi pour l'apdtre un sacrifice dont
il est chargé devant Ddeu. Ces deux moments inséparables du sacer-
doce, saint Jean Chrysostome les articule dans I'ambivalence du verbe
rpecPedery. Nous avons vu qu'en prolongeant dans sa propre
prédication I'appel du Christ & la réconciliation, l'apbtre fait comme
lui ceuvre d'ambassadeur dans le sacerdoce de I'Evangile. Mais en
accomplissant le ministére de la réconciliation, il regoit du méme
coup la charge (autre sens de mpecPevev} des fidéles dont il doit
présenter le sacrifice en devenant leur ambassadeur aupres de Dieu.

Comment, je e demande, doit é&re le prétre (lepéa)? Tui qui est
en ambassade (mpecPedovre) pour la ville, Que dis-je, pour la ville !
pour toute la terre habitéde, lui qui supplie Dieu d'étre compatissant
envers les péchés de tous, non seulement des vivants mais aussi des
morts 28,

2. Saint Grégoire de Nysse

La présence de Dieu dans le prétre, saint Jean Chrysostome la
voyait, dans l'acte sacerdotal, comme ambassade pour le Christ auprés

27, Ed. des Mauristes, Parls, 1837, t. IX, p. 804,
28, D¢ Sacerdotio, V1, 4} PG 48, 680D,
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des hommes et pour les hommes auprés de Dieu. Cette méme grace
de Dieu, habilitant T'apdtre 4 ce sacrifice double, est comprise par
saint Grégoire de Nysse comme frensformation invisible du prétre
dans son Ame au moment olt Pordination le charge du ministére
sacerdotal vis-3-vis de Ia communauté.

Le pain (eucharistique) est jusqu'a ce moment du pain commun mais
quand le mystére le consacrera, il sera appelé et il deviendra le corps
du Christ, De méme, 'huile sacramentelle, de méme le vin qui, avant la
bénédiction, sont des choses de peu de valeur et qu'ensuite la sanctifi-
cation de I'Esprit rend différents. Cette méme puissance de la parole
rend aussi le prétre digne et chargé d’honneur, séparé de l'ensemble des
hemmes patr la nouveauté de la bénédiction. En effet, 1ui qui hier et
auparavant faisait partie de la multitude du peuple est manifesté en
méme temps comme guide, président, maitre de piété, mystagopue des
mystéres cachés. Et il fait cela sans avoir changé de corps ou de forme
(Hopef) mais tout en demeurant dans son aspect visible tel qu'il était,
i a la forme de son Gme tnvisible changée (petapopeabelc) en micux
(BéATwov) par une puissance et une grace invisible 29,

Saint Grégoire de Nysse ne peut pas utiliser une comparaison plus
forte pour la' transformation de Vime par la grice d'ordination que
celle de la transmutation des espéces eucharistiques. Par contre, il
reste trés vague sur la spécificité propre de ce changement de forme :
«en mieux » se contente-t-il de dire. La jonction n’est pas encore
achevée entre la perception dynamique de l'assimilation du prétre
au Christ dans T'acte sacerdotal de la mpeofein (saint Jean Chry-
sostome) et I'approche ontologique de la forme propre que le sacre-
ment de 'ordre confére & la personne du prétre. Il faudra attendre
la période des discussions christologiques oli, en s’interrogeant sur
la structure de I'étre du Christ, on sera amené i préciser la forme
spécifique gque prend la participation 4 son sacerdoce.

B. — DANS LA P]ELRIO'DE DES QUESTIONS CHRISTOLOGIQUES
(Ve sidcle)

1. Théodore de Mopsueste

Avec les grandes discussions christologiques les Péres sont amenés
4 prendre plus vivement conscience que tout ce qui a trait a la mé-
diation entre Dieu et les hommes découle de 1'économie du Christ
¢ unique médiateur entre Dien et les hommes» (7 Tm 2, 5). Au
moment ou les théologiens essayaient de dégager dans I'éire du Christ
les structures de cette médiation divino-humaine, il n'est pas étonnant
que la wpecPeia sacerdotale soit venue s’inscrire dans Particulation

M Tu hoat Cheicrd » P A6 SRI1C - BRAA
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des diverses christologies. La référence fondamentale du sacerdoce
ne sera plus tellement vue dans le prolongement de lapostolicité
mais dans une participation immédiate 4 la fonction et 4 I'étre hu-
manc-divin du Seigneur lui-méme.

Nous croyons que ceux qui ont été choisis comme prétres de la
Nouvelle. Alliance accomplissent sacramentellement, en vertu du don du
Saint-Esprit et en wvue de la confirmation et Védification des enfants
de ce sacrement, ce que nous croyons que le Chtist notre Seigneur ac-
complit ¢t accomplira dans la réalité 30,

Ce parallélisme étroit entre le ministére du prétre et I'économie
du Christ renvole immédiatement 3 la médiation du Christ et plus
originellement & la maniére dont on comprend les rapports entre
Dieu et sa création. Dans le cas de Théodore de Mopsueste, il semble
bien que, pour lui, il y a une séparation radicale entre 1'essence divine
et la nature humaine, extériorité absolue entre le « Créé et I'Incréé ».
A cause de cette conception « fermée » de I'étre divin (dont l'atiri-
but le plus propre est celi de I'immutabilité}, 'union entre Dieu
et 'homme en Christ ne peut étre exprimée gu'en termes de juxta-
position et sa médiation en termes de rapprochement. L’ceuvre du
Christ comme grand-prétre de la Nouvelle Alliance sera donc avant
tout de donmer aux hommes d’oser s’approcher de la gloire divine
ptisque lui, un homme comme eux, a pu entrer en contact de per-
sonne avec le Verbe et demeurer toujours dans Vintimité divine.

L'eeuvre du grand préire consiste i s'approcher de Dieu tout d’abord
lui-méme et ensuite de faire s’approcher les autres de Dien a travers
ui-méme, Saint Paul appelle le Christ grand prétre parce qu'il 1'était
en réalité étant donné que par sa résurrection il a été le premier A
monter au ciel ; et il s'est assis 4 la droite -de Dieu et nous a donné
a travers lui-méme d'étre prés de Dieu et de partager ses biens (...).
Clest pourquoi saint Paul dit dans un autre endroit : «Il est 4 la droite
de Deu et intercéde pour nouss (R & 34). Il appelle intercession non
pas une supplication en paroles mais le fait méme que par son ascension
au ciel il intercéde pour nous en désirant mous vy faire monter aussi®l,

Le prétre, a son tour, par la grice de I'ordination, participe a cette
proximité divine dont jouit le grand prétre céleste, ce qui lui permet,
en opérant les mystéres divins, d'accomplir sacramentellement pour
les hommes ce que le Christ a fait en réalité : mettre 'humanité en
contact avec Dieu. Nous retrouvons ici l'idée-force du « ministére
de la réconciliation ». Mais retranscrite dans la terminologie ontolo-
gique de la christologie des natures comme médiation meitant en

30, Premidve homélie sur I'Ewcharistid, Ed, A, Mingana, Cambridge, 1933, p, 82,
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contact deux entités (divine et humaine) essentiellement étrangéres
et incommunicables,

Le séraphin '(de la vision d'Isaie) a saisi le charbon ardent non
pas avec sa main mais avec une pince, Cette vision prouve que le fidéle
doit craindre de s'approcher des mystéres sans intermédiaire, c’est-d-dire
le prétre qui avec 5a main vous donne lencharistie et dit : « Le corps
du Christ», Bien que lui-méme ne croie pas qu'il est digne de tenir
ou de donner de tels dons. Il posséde en guise de pince une grice
spirituelle qu'il a regue pour son sacerdoce et qui lul domne l'assurance
de donner ces mystéres (...). Le prétre n'a pas recu cette assurance
pour lui tout seul, mais pour ceux qui ont besoin de la grice de Dieu 32

Si dans le cadre de la christologie antiochienne le sacerdoce ap-
parait comme une participation a la fonction médiatrice de Jésus
« assumptus homo » auprés de Dien, on peut s’attendre i trouver
chez les Péres alexandrins un contenu sensiblement différent dans
cette méme participation.

2. Saint Cyrille &' Alexandrie

La christologte antiochienne se situe dans une métaphysique de
natures non seulement consistantes mais quelque peu « monadigues »
et incommunicables et imparticipables : la rencontre entre ’homme
et Dieu n'est possible que dans l'extériorité d'un Médiateur. A Alexan-
drie, sur un arnére-fond de théurgisme cosmique non exempt d'in-
fluences gnostiques et néoplatoniciennes, la métaphysique de la par-
ticipation ouvre les natures dans un dynamisme de communication,
de compénétration et de transfiguration. La figure du médiateur
s'estompe inévitablement quand c'est la divinité elle-méme qui devient
pour elle-méme sa propre médiation : « Une unique nature de Dieu
imcarnée ». Dans ces conditions Feeuvre du Christ consiste avant tout
3 faire se compénétrer dans sa personne Dien et 'homme en laissant
investir totalement son humanité par la toute-puissance divine. Cette
humanité totalement divinisée peut devenir de la sorte canal d’énergie
divine pour le reste du genre humain. A condition bien sir que les
hommes reconnaissent en lui Dieu méme qui, 3 travers une chair
humaine, les appelle. ‘

« Tout vient de Dieu qui nous a réconciliés par le Christ et qui nous
a donné le ministére de la réconciliation » (2 Co 5, 18).

Remarquez que bien que e Christ ait donné lui-méme (aux apdtres)
le ministére de la réconciliation — Paul a été en effet choisi par lui
comme apitre — 1l dit que c’est Diew qui donne. Clest pourquoi enx
(les apdtres) déclarent que le Christ est Dieu et égal au Pére, sachant
que les deux n'ont qu'un seul pouvoir et qu'une seule seigneurie. Paul
dit quel est le principe du minisiére et le mode de la réconciliotion en

27 Ikd oo 119-120
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ajoutant: « Dieu était dans le Christ se réconciliant le mondes» (2 Ce 5,
19} cest-d-dire qte cehui qui en Christ véconcilie le monde ovec hi-méme
est Diets Car, par la foi au Christ (en sa divinité) nous faisons la
paix avec Dieu, c'est-d-dire nous sommes réconciliés (...). A ceux qui
veulent servir le Christ, nous disons, en assumant en guelgue sorte sa
personne : Nous vous supplions pour le Christ, laissez-vous réconcilier
avec Dien en croyant au Christ, cest-d-dire en celui pour gui nous
sommes en ambassade (mpecPebopev), car le Christ est la porte et le
chemin lui-méme 33,

On retrouve de nouveau le théme de la « réconciliation », mais
interprété maintenant comme la communion par la foi avec Dieu
lu-méme devenu Christ et Sauveur par son incarnation. Pour que
cette participation puisse étre offerte 4 tous les hommes et 2 toutes
les générations, le Christ transmet aux apdtres le pouvoeir sacerdotal
qui n'est autre chose que la puissance divine de son propre Esprit
Saint. L'humanité du Christ étant vue avant tout comme le récep-
tacle et le canal de l'énergie divine, on ne s’étonnera pas de voir
correspondre 4 une sotériologie monoénergiste (cest la divinité seule
qui est sacerdotale) une théologie de la grice et du ministére nette-
ment occasionaliste. Par contre, jamais le caractére sacerdotal n'aura
été affirmé avec une telle radicalité comme transmutation fondamen-
tale de 'étre par la participation directe au pouvoir incréé de la
nature divine en Christ.

« Recevez 1"Esprit Saint, etc.» (Jn 20, 22-23).

Ayant rendu (les Douze) lumineux par la grande dignité de I'aposto-
lat et les ayant consacrés comme dispensateurs et prétres des saints
antels, le Christ les sanctifie sur-le-champ en leur donnant I'Esprit Saint
par l'insufflation visible, pour que nous aussi nous crovions fermement
que le Saint-Esprit n'est pas étranger an Fils mais consubstantiel & lui
et procédant par lui du Pére. Tl a montré que le don de 1'Esprit accom-
pagne nécessairement ceux qui sont promus par lui au divin apostolat
et pour quelle raison. En eifet, ils n'auraient pas fait guelque chose
qui plaise 3 Dieu et ils n'auraient pas agi efficacement contre les liens
du péché s%ls wavaient pas été Fabord revdtus de lo pwissance qui vient
Ten-haut ef s wovaient pas  été transmués  (LETOCTOLXEIOVHEVOL )
en guelque chose d'autre gue ce gu'ils éfodemt (...} car le trés sage Panl,
affirmant s'étre fatigué pour certains dans ses labeurs apostoliques, ajoute
anssitdt : ¢« Ce n'est pas mwoi, c'est la grice de Ddeu qui est avec mois
(1 Co 15, 10%. {...) Le Christ consacre les apbires por ume réelle somcti-
fication en les faisant commumier & s propre natwre por lo parficipation
de FEsprit et en reforgeant en quelgue sorfe la nature humdaine en une
puissance ef wne gloire qui est asi-dessus de homume 34,

Quand c’est la nature divine qui est pour elle-méme sa propre
médiation et son propre sacerdoce, la spécificité christique de la

x

mpeofela  sacerdotale céde la place & une présence immédiate de

33, In II Cor.: PG 74, 944B-D,
34, In Joamn. ; PG 74, 709D - 712D,
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Dieu dans 'énergie du Saint-Esprit. La concordance entre l'agir des
ministres et la puissance de I'Hsprit n’est pas articulée synergique-
ment car aucun pouvoir christologique « sur» Dieu n'est concevable
dans cette économie de théurgisme descendant, dans laguelle ce qui
est ontologiquement inférieur est obligatoirement en état de dépen-
dance passive par rapport au supérieur. On remarquera que cet oc-
casionalisme monoénergiste est Uhorizon informulé de certaines pré-
sentations, par des théologiens orthodoxes, du ministére sacerdotal
comme une fonction essentiellement invocatrice {épiclétique) de lac-
tion du Saint-Esprit,

En dommant 'Esprit, le Christ dit : ceux A qui vous remetirez les
péchés ils leur seront remis, etc, bien que seul celui (le Christ) gqui
est Dieu par nature =it la puissance et le pouvoir de délier de leurs
fautes ceux qui ont péché (...).

Selon quelle raison et selon guel mode le Sauveur a-t-il donc conféré
2 ses disciples une dignité qui apparfient ¢ la sewle natwre dizine ¥ Mais
le Verbe qui est dans le Pére n'a pas manqué de faire ce qui convient,
il a fait cela et c'est trés bien. Il pensait en eifet qu'il fallait que ceux
gui portaient déja en eux I'Esprit divin et despotique {épiscopat ?),
solent aussi maitres de pardonmer les péchés et de retenir ceux quils
voudraient, 'Esprit Saint qui babile en eux éfamt celwi qui pardonne ow
retient selon som propre voulotr wméme £ se trowrve (Tuxdv) que cela
est accompli par des hommes 35,

3. Narsai

Si chez saint Cyrille d’Alexandrie le ministére sacerdotal semble
se ramener i fournir une occasion a "Esprit Saint de déployer son
énergie divine, la tradition nestorienne offre, dans L’exposition des
wmystéres de Narsai, une tout autre vue des rapports entre le pouvoir
sacramentel du prétre et la grace du Saint-Esprit. Clest en termes
d'une étroite synergie qu'il faut comprendre, d’aprés Narsai, lacte
sacerdotal qui repose sur une instrumentalité active du prétre.

L’Esprit Saint célébre les mystéres par les mains du prétre, mais
sans prétre ils ne sont jamails célébrés. Les mystéres de 1I'Eglise ne
sont pas célébrables sans prétre, parce que UEsprit Saint n'a permis
A aucun autre de les célébrer. Le prétre, en effet, a regu le pouvoir de
I'Esprit par l'imposition des mains, et par Iui s'accomplissent tous les
sacrements qui existent dans I'Eglise 38,

Cette instrumentalité est bien sfic rattachée par Narsai i la média-
tion christologique elle-méme, 3 laquelle 11 reconnait une consistance
propre sans la systématiser cependant d’une maniére aussi rigide
que Théodore de Mopsueste.

35. Ibid, 720D - 7Z21A,
e Tued Ph Monoux dana 1 uiKolion chrdiieans Poriz 1063 n 237
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Le prétre qui a £té choisi pour célébrer le sacrifice représente lui-
méme notre Seigneur, 4 ce moment-la, Notre Seigneur, en effet, servit de
médiateur entre nous et son Pére, et le prélre, de¢ la» méme maniére,
réalise une médiation 37,

Narsai prend bien soin de limiter le champ de cette médiation
dans l'objectivité sacramentelle du ministére en mettant en relief la
modalité i la fois ontologique et fonctionnelle du sacerdoce.

Le Saint-Esprit accomplit cela par les mains du prétre, méme sl
est tout entier en état de péché, Et quelques fonctions qie les prétres
remplissent, ils les accomplissent méme s'ils sont pécheurs. Ceux qui
ne possédent pas 1'Ordre ne peuvent célébrer, si justes quils soient :
les hommes droits ne peuvent pas faire descendre PEsprit grice a leur
pureté, ni les pécheurs ne peuvent empécher sa descente en raison de
leurs péchés 98,

Enfin, Narsat apporte une ultime et trés importante limitation 3
la participation du ministére sacerdotal 4 la médiation du Christ. 1l
limite son domaine au temps de I'Eglise, quand 'humanité est encore
en train de «passer» a Dieu par la médiation du Christ. Quand
toute 'humanité aura été récapitulée dans le Corps du Christ, « dans
le monde A venir, dit-il, il n'y aura ni ordres, ni classes, mais le
Chirist seul sera tout en tous *° ».

C. — DANS LA PERIODE DES SYNTHESES CHRISTOLOGIQUES
(VIe - VII*® siécles)

Les théologiens du V* siécle, pris qu'ils étalent dans les apres
disputes christologiques, ont fortement souligné lassimilation du
prétre au Christ par une participation i I'étre méme de celui-ci.
Mais leur réflexion s'étant fixée presque exclusivement dans la
structure ontologique, ils n'ont pas pu définir le mode spécifique
de la participation du ministre au sacerdoce du Christ, Quand aux
siécles suivants on va aborder le mystére du Christ par son aspect
énergétique et dynamique, il sera plus facile aux théologiens de faire
la synthése des trois éléments fondamentaux de la théologie du carac-
tére sacerdotal : I'élément fonctionnel (npecfeic apostolique), 1'élé-
ment ontologique (participation au Christ) et I'élément liturgique
(opupyic de l'ordination). Nous présentons ici les deux principanx
essais de synthése de cette époque : celui, trés systématique — mais
4 notre avis menant A une impasse —, du Pseudo-Denys et celui,
trés nuancé et trés fondé christologiquement, de S. Maxime le Con-
fesseur.

37. Ibid, p. 217,
38, [bid., p. 237.
20 Thid v 317
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1. Le Pseudo-Denys I Adréopagite

L’intuition fondamentale du systéme dionysien s'exprime dans une
structure théurgique articulée par deux termes complémentaires : la
Théarchie ou procession (indistinctement d’étre et de grice) de Dieu
«ad extra» et la Hiérarchie ou ordre des degrés, selon lesquels
Dieu se communique i la création. Sans nous arréter sur l'arriére-
fond émanatiste de cette métaphysique d'origine proclusienne, nous
étudions comment la médiation sacerdotale peut s’expliciter en réfé-
rence i la christologie. Car le Christ est 4 la fois, pour Denys,
« I'esprit trés théarchigue et suressentiel, principe, essence et puis-
sance trés théarchique de toute hiérarchie, de toute sainteté et de
toute opération divines " et «le divin fondateur de notre propre
hi¢rarchie » 2. Mais si le Christ est la téte de la hiérarchie ecclésiasti-
que cela ne lui confére pas pour autant une instrumentalité directe
par rapport & la théarchie divine, dont il est pourtant la source comme
Dieu. En devenant homme, il s'est, en effet, situé, d’aprés Denys,
sous la hiérarchie céleste des anges**, donc i fortiori en infériorité
hiérarchique par rapport 4 Dieu auquel il doit rapporter tous ses
actes théandriques. Ce monoénergisme théarchique rédurt la médiation
christologique & un simple «moment» dalectique, sans consistance
propre, de I'émanation hiérarchique de Dieu.

Aussi lorsque Jésus conféra Vordination sacrée & ses disciples, et
bien qu'a titre de Dieu il fiit hui-méme hiérarchiquement le principe
de tout sacrement, le vit-on lui aussi rapporter hiérarchiquement son
acte consécratoire & son trés saint Pére et 4 'Esprit hiérarchigue43.

On ne sera pas étonné que ce monoénergisme christologique, qui
marque la fondation méme du ministére sacerdotal, se répercute dans
tous les actes de ce sacerdoce, qui ne sont posés que pour fourmr
une « occasion hiérarchique » a la toute-puissance « théarchique. ».

Qu'est-ce gue ce sort divin qui est tombé divinement sur lapitre
Matthias 7 Il existe sur ce sujet de nombreuses exégéses qui sont loin
de me satisfaire. Aussi vais-je dire ici ce que j'en pense. Il me semble,
en effet, que I'Ecriture entend par sort quelque domn théarchigue qui vient
manifester au collége des grands prétres celui qu'avait désigné 1'élection
divine, car ce n'est pas de son propre mouvement que le divin grand
prétre doit accomplir les consécrations épiscopales, mais c’est sous la
motion divine quil Ini faut accomplir ces rites saints de fagon hiérar-
chique et céleste %4

40, Eccl. Hier, 1, 1 ; PG 3, 372A.
41 Ibid, V, 5 ; PG 3, 512G,

42, Coel, Hier, IV, 4 ; PG 3, 181C.
43, Eccl, Hier,, V, 5; PG 3, 512C,
44, Ibid., V, 5 PG 3 B13A.
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Si cette théologie du sacerdoce a tous les inconvénients d'une
doctrine occasionnaliste de la sacramentalité marquée par un mono-
physisme latent, elle n'en cumule pas moins les défauts de la théorie
rigide de la médiation propre au courant nestorien. En effet, si la
hiérarchie sacerdotale est passive et sans consistance par rapport au
supérieur (hiérarchie céleste, Dieu), elle constitue une médiation
nécessaire, de par sa supériorité ontologique, pour les fidéles des
rangs inférieurs,

La trés Sainte loi de la Théarchic exige que, dans son ascension vers
la plus haute lumiére qui lui soit accessible, le second rang passe par
I'entremise du premier rang 45

La puissance de l'ordre des grands prétres se répand i tous les étages
de la sainte ordonnance et & travers chacun des ordres sacrés elle accom-
plit les mystéres particuliers de sa hiérarchie 49,

Cette théologie du caractére est donc doublement défectueuse. Au
point de vue de la participation ontologique 3 la médiation du Christ
elle fait du prétre une pure manifestation de la puissance divine par
rapport 3 laquelle il n'est qu'un instrument passif. Au point de vue
de la fonction ecclésiale, celle-ci est identifiée i une supériorité onto-
logique dans l'ordre sanctifiant (et non pas ministériel) de la grace.
Cette confusion entre l'ordre de la grice sanctifiante et celui de
Uordination sacerdotale se retrouve inévitablement dans la maniére
de comprendre la o@payic du sacrement de l'ordre. Le caractére de
la théarchie elle-méme se manifestant hiérarchiquement dans le prétre
est ramené en définitive par Denys 4 la marque de la perfection du
supérieur dans linférieur qui y participe, puisque I'Aréopagite parle
aussi de 'emtpreinte de la hiérarchie céleste des anges sur la hiérarchie
ecclésiastique :

Le caractére (oppoyig) cruciforme (de la signation liturgique 3 I'Or-
dination) manifeste la cessation des désirs charnels et une vie a 'imita-
tion de Dien comstamment fowrnée wers lo trés divine vic hwomaine de
Jésus qui est allé jusqu'd la croix et la mort avec Uimpeccabilité théar-
chique, et qui signe ceux qui vivent ainsi comme semblables par la forme
4 la forme de la croix, icdne de sa propre tmpeccabilité 47,

x

Notre hiérarchie s'assimile avtant gu'elle peut 4 la hiérarchie céleste
pour posséder la splendeur angélique, éfan? marquée dc son empreinte
et élevee par elle vers le Principe suressentiel ordomnatenr de toute
hiérarchie 48.

On verra, par contre, le sens positivement christologique que prend
le terme oppuyig chez un théologien cuvertement chaleédonien comme

45, Ibid, V, 4 ; PG 3, 504C.

46. Ivid,, V, 5; PG 3, 505B.

47 Ibid, V, 4; PG 3, 512A-B.

48. Coel. Hier, VII1, 1 ; PG 3, 241C.
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Maxime le Confesseur qui, en commentant ces textes du FPseudo-
Denys, réagit immédiatement dans une de ses Scholies :

Comme homwme le Christ est aussi devenn grand-prétre. Noter cela
contre les Acéphales {monopliysites) et les Nestoriens 49,

2. Saint Maxime le Confessenr
Au chapitre 2 de la Mystagogie, nous trouvons le texte suivant :

La Sainle FEglise de Dieu admet la méme unité (Eveooig) et la méme
diversité (duirkpioic) que le monde {(...). Elle est divisée (Sreipovpévn)
en un lien assigné aux seuls préires et liturges, que mnous appelons
sanctuaire, et un autre d’accés libre a fout le peuple crovant, que nous
appelons nef. Cependani, elle est une selon 'hypostase, « condivisée »
(ouvBlalpoLlEv])) par ses parties 4 cause de la différence (rapopav)
de ses parties l'unc par rapport 4 Pautre, mais déliant ces parties de
la différence d'appellation en les rapportant (@vagopd) 3 l'unité. Elle
montre qu'elles sont toutes deux la meéme chose (tavtov) l'une que
I'autre, et elle manifeste que l'une est pour lputre par échange
(korénehdoynv) ce que chacune est pour elle-méme : la nef est sanc-
tuaire en puissance, étant consacrée (Iepoupyovpesvov) par le rapport
(Gvaegopd) de la Mystagogie 4 son terme (mEpac), et inversement le
sanctuaire cst nef en acte, ayant le principe de sz propre mystagogie.
A travers les deux, elle demeure une et la méme 50

On remarque tout d'abord que saint Maxime exprime l'unité et
la différence entre ministres et laics A travers les catégories christo-
logiques. Qu'il met en ceuvre une ecclésiologie depuis le ch. 1 de la
Maystagogie. Dans cette perspective, I'unité est d'ordre hypostatique.
Une selon Uhypostase, 'Eglise n'est pas divisée par ses parties &
cause de la différence de l'une par rapport 4 l'autre, de méme que
le Christ, selon la formule de Chalcédoine, unit selon I'hypostase
deux natures différentes, sans confusion ni division. DVailleurs 'unité
hypostatique de 'Eglise n’est autre gue le mode unique d’exister
selon I'hypostase du Christ qu’elle donne indistinctement i tous les
enfants de Dieu.

L'Eglise donne et offre comme grice une unique forme et appella-
tion divine, celle d’étre du Christ et de porter son nom ; elle leur donne
Funique relation de Ta foi, simple, sans parties ni divisions, qui ne permet
pas plus qu'on ait égard aux difiérences nombreuses et imexprimables
qu'il ¥ a entre chacun, méme s'il en existe, et cela en rapporiant et en
réunissant lout en elle de fagon catholique 51,

Seule une catholicité hypostatique peut ramener les particularités
a Vunit¢ sans confondre pour autant les différences de nature.

49. PG 4, 163D
50. Myst, 2; PG 91, 668C - 660A.
5, Mvsl, 1+ PG 91 665C-D,
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La toute sainte et vénérable invocation du grand et bienheureux Dieu
le Pére est le symbole de la filiation qui sera donnée selon Phypostase
et V'existence par le don et [a grice du Saint-Esprit. Dans cette filiation,
toute particularité humaine étant surmontée et recouverte par la visi-
tation de la griice, seront appelés et seront fils de Dben fous les saints
gui dés & présent par leurs vertus auront rayonné splendidement et
glorieusement de la beauté divine de la bonté 52,

Cette «ontologie » catholique de I'Eglise qui unit-sans confusion
tous les hommes par-deld leurs différences, saint Maxime ne la
situe pas 4 un plan sociétaire, mais la voit au niveau fondamental
de 'étre constitutif chrétien : la filiation donnée par le baptéme,

Ne nous écartons pas de la sainte Eglise de Dieu, qui renferme, dans
la sainte ordonnance des divins symboles accomplis en elle, de si grands
mystéres de notre salut. Par ceux-ci elle fait que chacun d’entre nous
acquiere dignement, selon sa mesure, le mode de vie selon le Christ et
elle manifeste la grace de la {filiation donnée par le Saint baptéme dans
PEsprit comme mode de vie selon le Christ 59,

Mais si cette catholicité hypostatique raméne (dvegopd) a l'unité
la différence (Swaxqopd) entre ministres et laics, qui communient
dans une méme vocation baptismale, si elle instaure un échange ntime
entre les membres d’un méme corps, elle ne supprime pas pour autant
non seulement les différences naturelles mais aussi les différences
essentielles dans l'ordre sacramentel de la Mystagogie. En effet, pour
saint Maxime, seuls ceux qui sont dans le sanctuaire ont en acte le
¢ principe de la Mystagogie », c’est-d-dire qu'ils administrent ['effi-
cacité sacramentelle vis-d-vis de laquelle les laics sont en puissance.
Il faut tout de suite rappeler que saint Maxime n'accorde pas ume
pérennité absclue & cette causalité de 'ordre sacramentel, tendue entre
la « puissance » des laics et I'«¢ acte » des ministres, et dont la sphére
de validité, limitée au temps historique de I'Eglise, est déja eschato-
logiquement circonscrite par le rapport quentretiennent les laics eux
aussi avec le terme (mépug) de la Mystagogie. Ce terme, en effet,
n'est autre que la perfection de la commune filiation divine. D’ail-
leurs l'acte propre de lordre sacerdotal sur le peuple fidéle est vu
lui aussi par saint Maxime en rapport avec le terme eschatologique
que '’homme atteint par la parfaite conversion de sa liberté, Clest
ainsi qu'il explique 4 un évéque (vers 627-633) le mystére du sacer-
doce comme participation 4 la puissance salvatrice de la kénose hy-
postatique du Fils de Dieu, puisque pour saint Maxime : 'homme
ne céde que sous le poids de la kénose exiréme de Dieu *.

52, Mwysi, 20 ; PG 91, 696C-D.
53. Myst, 24 ; PG 91, 712A-B,
54. Deuxtéme Letire @ Thomas, Ed. P. Canart, dans Byzamtion, 1964, p. 434



LE CARACTERE SACERDOTAL DANS LA TRADITION DES PRRES GRECS 810

« Monseigneur gardé de Dieu,

Par une pieuse recherche sur le mystére de I'économic (divine) envers
les hommes, vous avez discerné que Dieu est égal 3 lui-méme aussi bien
en Hauteur (de gloire) qu'en Profondeur (d’abaissement) (Ep 3, 18) {...).
Etant selon sa nature au-deli de I'illimité, 11 ne renonce absolument
en rien 4 son infinité, mais selon I'économie, & la fois Il est et est
connu comme incompréhensible : 11 porte comme inconcevable la Hauteur
de la glotre divine et comme incompréhensible la, Profondeur de la
condescendance économique. Eiant wvous-méme comsciemmment une sorie
de cive, vous vous Eler placé docilement sous Diew conume sous . sceau
(sphragis) et Veyant accueilli imprimé en vous en Profondewr, vous ovez
fait de vous-méme wne imitation Fvidente de lo divine béabitude. En
effet, avec sagesse, vous étes entré dans Péchange des modes (trofoi)
divins : par fa vertu, vous avez mélé l'élévation de votre dignité i
Phumilité de la nature (humaine), et inversement par la gnose, vous
avez élevé l'humilité de cette nature 3 la hauteur de votre dignité.
Aissi vows awez fait gue ces dewr modes sofent paradovalement con-
tempiés Pun dans Pautre. Car vous vous étes conservé identique A vous-
méme selon les deux, sans rien avoir abandonné en eux de votre honneur.
Vous avez montré trés cairement dans ce qui vous a donné Pimitation
inaltérée de Diew comment celui-ct, par Uimposition des mains, g wnstitué
le sacerdoce swr la terre & lo place de hii-méme, Moyennant quoi, il ne
cesse pas d'étre vu corporellement et ses mystéres ne cessent pas d'étre
manifestés 4 ceux qui sont capables de les voir.

C’est pourquei, Monseigneur, vous comportant de facon semblable &
Dieu dans vos paroles et dans vos maniéres (tropol), wous avez emgendré
en moi wn grond selut. Car le Seigneur a exhorté les hommes — amenés
4 tomber plutét qu'étant tombés d'eux-mémes — 3 se laisser réconcilier
avec Dieu le Pére, ainsi qu'en témoigne le divin Paul en disant : « Nous
sommes ambassadeurs (presbendémen) pour le Christ, comme si Dieu
exhortait 4 travers nous. Nous vous prions pour le Christ : laissez-vous
réconcilier avec Dieus (2 Co 5, 20). Et cela afin de retowrner les hom-
wmes par la grandewr de son service bienfoisamt {(elepyecic) ef les
amener d% méme coup G percevorr leur propre endurcissement. De méme,
Monseigneur, par un abaissement volontaire, vous m’avez pris adroite-
ment par la main, faisant semblant de vouloir apprendre auprés de moi
par lettre cela méme qu'il vous revient d’enseigner de par votre dignité,
et ainsi, bien que tard, vous m'avez fait prendre conscience de ma propre
ignorance. Je confesse donc cette grice devant vous, Monseigneur, je
suis honoré de la maniére (tropos) dont les ténébres de ma présomption
ont &té délicatement repoussées, et je vous demande de ne pas cesser
de remettre a sa place votre servitenr par de telles paroles et de telles
maniéres (tropoi) 55,

On remarquera tout d'abord que saint Maxime n'hésite pas 3
parla d'un caractére {o@payig) spécifique du sacerdoce ministériel
puisque ¢ Dieu, par l'impositicn des mains, a institué le sacerdoce
sur la terre 4 la place de lui-méme ». Il ne fait en cela que reprendre
le texte méme des ordinations sacerdotales qu'il nous livre lui-méme

58. PG 91 604B - 605B.
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dans son commentaire de la Hiérarchie ecclésivstique de Denys (nous
lavons donné dans la premiére partie de cette étude).

Mais, par-deli ses dimensions sacramentelle et rituelle, saint Maxi-
me, dans sa lettre & U'évéque de Cydonie, voit dans la opopyis
le principe d’'une imitation de la kénose du Fils dans laguelle s'opére
lindicible échange des modes divins : la Hauteur de la gloire et la
Profondeur de la condescendance économique. Le caractére sacer-
dotal n'est pas une participation de degré supérieur au mode d'exister
(tropos) filial donné par le baptéme, car le prétre n'est pas, pour
saint Maxime, plus pleinement chrétien que le laic. Il est une parti-
cipation spécifique au mode kénotique et sauveur du Fils, seul capa-
ble de réconcilier la liberté des hommes avec Dieu ¢ en retournant
leur coeur par la bienfaisance de son service qui les améne du méme
coup i percevoir leur propre endurcissement », C'est dans T'abaisse-
ment volontaire i la suite du Serviteur Souffrant que le prétre,
ministre de la réconciliation, « prend sur la terre la place du Fils
de Dieu, moyennant quoi, dit saint Maxime, Dieu ne cesse pas
d'étre vu corporellement » et l'efficacité de ses sacrements devient
manifeste dans l'actualité méme de la conversion des hommes, quand
il « engendre en eux un grand salut». Si saint Maxime concevait
le caractére {filial du baptéme comme <« marqué-par-en-dessous »
(brotbnmoug)ss, A la racine méme de I'étre chrétien, il voit le carac-
tére sacerdotal comme ¢ imprimé-de-haut-en-bas » (&vtommaig) par la
modalité kénotique et rédemptrice du Fils de Dieu «jusque dans
I'extréme Profondeur » de I'abaissement.

Il reprend amsi parfaitement la vision dynamique de saint Jean
Chrysostome centrée sur les termes d’ambassade (mpecPeic) et de
service bienfaisant (glspyucin), en la fondant ontologiquement dans
le mode kénotique et proprement sacerdotal du Fils, par lequel le
sceau pascal de la filiation descend par le prétre jusqu’a la racine
des hommes pour les retourner dans leur liberté et les faire res-
susciter 4 la condition d’enfants de Dieu. Une fois de plus, saint
Maxime le Confesseur apporte plus qu'une synthése de la Tradition :
il fournit la position correcte du probléeme doctrinal qui permet d’ar-
ticuler organiquement des thémes théclogiques et liturgiques appa-
remment trés divers et méme contradictoires.

F-75-Paris 13¢ J.-M. Garricues, O.P.
45, rue de la Glaciére M.-J. Le Guirrou, O.P.
A. Riou, Q.P.

56. Cir Ep. 44 ; PG 91, 644B : « Le Christ s’est donné lui-méme anx hommes
comme empreinte (bnotonoow) de vertu et, en sauvant Uimage de la charité
et de la hienveillance etnvers Lui et les autres, il a ébranlé toutes nos puissances
DOUTr due Nolls COmMmUNLons avee Jut. »
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