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L’Ecriture Sainte, parole de Dieu,

parole d’homme

DEUXIEME PARTIE
L’ECRITURE SAINTE, PAROLE DE DIEU

Nous avons, dans la premiére partie, tiché de mettre en lumiére
les modalités humaines de I';uvre inspirée, Mais ce serait une erreur
grave de dissocier, dans cette ceuvre, la part de l'auteur humain
et celle de I'Inspirateur divin. Dieu a voulu l'aspect humain de son
message, tel qu'il fut, avec ses imperfections et ses lacunes, avec, dans
Ancien Testament, le niveau inférieur, mais s'élevant progressive-
ment, des idées religieuses, avec les rudesses de 'époque et du milieu
qut 8’y expriment, comme I1 a voulu la pauvreté de Ia créche de la Nati-
vité et la dureté du bois de la Croix.

Mais il importe d’autre part de considérer toujours I'écrivain hu-
main sous son aspect d'interpréte de Dieu. Or, Dieu, dans I'Ecriture,
n’a pas pour but de communiquer aux hommes un enseignement
scientifique ou un exposé d’histoire profane; il veut nous élever, reli-
gicusement et moralement, & lintelligence et & l'acceptation vivante
de son plan de salut du monde. Une heureuse conséquence du brillant
échec du concordisme, appliqué au premier récit de la Genése, fut
la conviction désormais acquise que l'on nuit gravement 4 la Bible
en voulant faire d'elle un livre destiné 3 annoncer ou a devancer les
progrés culturels ou scientifiques de humanité.

Peut-étre comprend-on le mieux le rdle de Pécrivain inspiré com-
me interpréte de Dieu en le localisant en pensée 3 sa place précise
dans la manifestation de la parole de Dieu. Dieu, dans I’Ancien Testa-
ment, a parlé i son peuple par les prophétes (Hébr., 1, 1; Deut,
XVITI, 15); dans le Nouveau Testament, Il nous a parlé par son
Fils et par les apdtres, témoins et hérauts de son Fils. Cette « parole
de Dieu» prophétique, cette « parole de Dieu» apostolique fut d’a-
bord orale sous l'inspiration de Dieu, puis écrite sous 'inspiration de
Dieu. L'inspiration scripturaire est comme le dernier stade de cette
grande ceuvre de révélation et d’inspiration divine, inangurée dans
I'Ancien Testamment et manifestée compléte et définitive en cette
heure unigue de Thistoire que fut I'épogque du Christ et de ses apd-
tres *. Eclairés par les révélations du Christ et de I'Esprit, les apdtres

1. Cir P. Benoit, O.P.: La Prophétic, Somme théol. de S. Thomas, éd.
Revue des Jeunes, 1947 ; Imitiation Biblique, chapitre I sur 'Inspiration, 3° édit.
1954: Revue Biblique, 1955, p. 262 et s.
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ont délivré leur message oral sous l'inspiration de Dieu; et cette
inspiration comtinua a s’exercer, active et directe, sur l'expression
écrite de l'enseignement apostolique, qu’est le Nouveau Testament.
11 importe de ne jamais perdre de vue la place précise de I'écrivain
inspiré dans cet ensemble que constitue le message de Dieu a Ihumanité.

Il importe aussi de considérer I'ccuvre personnelle de cet écrivain
comme formant un tout; de bien comprendre lintention fonciére du
livre, qui détermine le genre littéraire volontairement choisi, qui fixe
la portée d’affirmation des détails. Rien n'est plus néfaste, en exé-
gése scripturaire, que ce découpage anti-psychologique qui isole les
textes, les érige, tous et chacun, en aphorismes apodictiques ou en
articles de Codes, indépendamment du contexte général de 'ccuvre et
du milieu culturel de P'auteur. L'écrivain inspiré, interpréte du messa-
ge divin, ne peut avoir en vue, lul aussi, que de communiquer ce mes-
sage, essentiellement religieux et moral. Ce n’est pas l'histoire pour
Phistoire, & Ia maniére critique d’aujourd’hui, qui intéresse lhisto-
rien de 'Exode, ou du livre des Juges, ete. : c'est U'histoire, en tant
qu’elle manifeste la bénédiction divine sur le peuple élu, en tant qu’el-
le réalise le plan mytérieux de Dieu en faveur d'Israél; cela ne dimi-
nue en rien la valeur ferme de linerrance scripturaire, qui s'étend
a la Bible entiére; mais cela nous empéche d’imposer du dehors
3 IFcriture des exigences qui contredisent sa nature. Toujours,
la pensée essentielle de l'écrivain inspiré, dans la composition géné-
rale de son livre, doit nous diriger dans l'interprétation de chacun
des détails. Bref, l'ceuvre inspirée est une ceuvre dhomme,
3 juger toujours selon les lois' normales de la psychologie humai-
ne, si I'on veut comprendre, comme il veut étre compris, le message
de Dieu qui nous parle par Thomme. Clest dans la parfaite humanité
de I'eeuvre que resplendit la transcendance de Dieu, selon la logique
méme de la religion de I'Incarnation.

PRINCIPE FONDAMENTAL

Comme nous l'avons énoncé des le début, p. 564, le principe fon-
damental de la part divine dans 'Ecriture Sainte est la rédlisation et
la révélation du mysiére de Diew : Dieu opére par les faits de P Ecri-
ture ef nous dit dans UEcriture son plan divin du Régne de Dieu, de
Uélévation surnaturelle et du salut éterwel des hommes par Ulncar-
nation du Verbe, centre de toute U'économic divine : sa préparation
en Israél dans 'Ancien Testament, sa réalisation 3 un moment du
temps par le Christ Jésus, sa réception dans un nouvel Tsraél : I'Egli-
se Corps mystigue du Christ.

Maitre de Phistoire, maitre de toutes les psychologies humaines,
Dieu, tout en respectant la liberté humaine, fait servir 4 la réalisation
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et & la révélation de son plan aussi bien les événements que les res-
sources religieuses et littéraires des étres humains. De ce plan d’en-
semble, Dieu seul peut avoir une vue synthétique, en comprendre
I'interdépendance des parties, en pénétrer toute la valeur morale et
religieuse en fonction des mentalités humaines de chaque siécle. Notre
acte de foi en la vérité de 'Ecriture est avant tout un acte de foi en
cette unité divine de U'Ecriture, en cette maitrise divine des événements
et des paroles de 'Ecriture en vue d’un plan d’ensemble qui a son cen-
tre dans le Christ Jésus et son terme dans la participation finale des
hommes 4 I'amour éternel du Fils pour le Pére dans I'Esprit.

A la compréhension de ce mystére, certes, les auteurs inspirés ont
eu une participation profonde; Dieu a un souverain respect de Iin-
telligence qui transmet et des intelligences qui recevront ses messa-
ges; mais cette compréhension est-elle jamais compléte, adéquate? Que
comprenait Abraham quand Dieu lui annoncait la grandeur de sa
postérité? Que comprenait Isaie quand il prédisait la transcendance
de I'Emmanuel, ou Michée quand il entrevoyait le salut venant de
Bethléem? Et si les prophétes sont incapables de pénétrer pleinement
leur propre message, combien plus seront-ils incapables d’envisager
complétement [a place et la portée de leur message individuel dans
I'ensemble du plan divin total, dans la synthése doctrinale prévue par
Dieu.

Si Dieu a voulu I'Ancien Testament comme une ascension progres-
sive vers la pleine lumiére, on se rapproche de la compréhension divi-
ne, seule pleinement objective, de I'Ecriture en cherchant 4 découvrir
cette progression, sans concordisme prématuré, mais en toute loyauté
et pénétration exégétique et théologique. Si Dieu a voulu que U'An-
cien Testament annonce, présage et, dans une certaine mesure, pré-
figure le Nouveau, il est légitime, avec les auteurs inspirés du Nou-
veau Testament, de découvrir dans I'Ancien Testament des prévi-
sions, des symboles, des «typess» des réalités chrétiennes. Si Dieu
a voulu PEcriture tout entiére, Nouveau et Ancien Testament, com-
me accompagnant I'humanité, dans son progrés intellectuel, jusqu’a
la fin des temps, comme restant actuelle et vivante 3 chaque époque,
de génération en génération, on doit prévoir que le message chrétien
lui-méme, tout en restant fonciérement identique, s’adaptera constamn-
ment 4 la maturation de la pensée et de la civilisation, s'explicitera
sans cesse pour rester en communion parfaite avec 'humanité vivan-
te et la rattacher toujours plus parfaitement au Dieu vivant.

Pour interpréter ainsi 'Ecriture dans toute sa valeur divine, il ne
suffit pas d’étre un historien et un critique littéraire de premiére
valeur, il faut se mettre en communion religieuse étroite avec lesprit
divin de VEcriture : Omnis Scriptura eodem spiritu debet legi quo
scripta est, c’est-d-dire sous action de PEsprit Saint : communion
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individuelle par le sens chrétien profond, par l'engagement person-
nel en réponse A l'appel de Dieu; communion ecclésiale par la foi en
la wvision qua I'Eglise du message divin, C'est en wnion avec PEsprit
Saint, le méme Esprit qui écloire et dirige UEglise, en union avec
VEglise éclaivée et dirigée par U'Esprit Saint, que tout catholique lit
T Ecriture Sainte; et plus il est proche- du Christ dans I'Eglise par
toute sa vie surnaturelle, par sa foi éclairée et son effort vers la
sainteté, mieux il est 3 méme de percevoir la richesse religieuse pro-
fonde de I'Ecriture. Certes, cela ne dispense personne de se tenir au
courant des progrés de linterprétation littérale humaine des écrits
inspirés; un adulte du XX* siécle ne rend pas gloire i la plénitude
de linspiration divine en lisant I'Ecriture avec la mentalité d’'un en-
fant, vivant au moyen 4ge; mais 1l la lirait plus mal encore, §'il ne
la lisait pas avec cet egprit de foi en la transcendance du mystére de
Dien, qui est, a toutes les €époques, le principe essentiel de la lecture
chrétienne de la Bible, -

DEUX THESES APPLIQUANT CE PRINCIPE FONDAMENTAL '

Essayons de préciser ce principe fondamental en deux théses tra-
ditionnelles, qui 'appliquent et en marquent toute la portée. La pre-
miére thése nous est commune avec la plupart des exégétes chrétiens
croyants : protestants ou orientatix séparés, aussi bien que catholi-
ques. La seconde, sous sa forme absolue, est caractéristique de notre
foi catholique : il nous semble cependant que, partiellement et incon-
sciemment, elle reste active, sous certains aspects, dans ia méthode
de plusieurs exégétes chrétiens contemporains non catholigues.

Premicre thése. L'unité du plan divin présenté dans I'Ecriture.

Si I'Ecriture Sainte est tout entire centrée sur 'événement fonda-
mental de notre foi : I'Incarnation du Verbe de Dieu; si ce « mysté-
re », préva par Dieu de toute éternité et préparé dés les origines de
humanité, est, dans Punité et la confinuité de sa réalisation histori-
que, 'objet essentiel de I"Ecriture; le sommet de I'exégése chrétienne
est de comprendre synthétiquement, dans la mesure du possible, I'uni-
té, la cohésion interne, la valeur religicuse profonde de ce ¢ mystére »
divin en ses étapes successives i travers le temps : sa préparation
dans U'Ancien Testament; sa réalisation historique en la personne et
les ceuvres de Jésus dans nos évangiles; la mise en valeur de sa signi-
fication religieuse, dogmatique et morale, dans le Nouveau Testa-
ment; et, dans les mémes textes du Nouveau Testament, Vorientation
de I'avenir chrétien dans le Christ jusqu'a la fin des temps, jusqu'a la
consommation céleste du Régne de Dieu. Mais de ce plan divin-Dieu
seul voit d’ensemble les tenants et les aboutissants; seul il en pergoit
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pleinement depuis l'origine l'interdépendance des parties jusqu'd leur
terme final; seul il en prévoit I'efficacité, d’age en age, jusqud la
fin, Cette unité du plan divin manifesté dans I'Ecriture a dépassé 3
chaque époque la compréhension des acteurs et des narrateurs de ce
drame de Dieu dans I’histoire. L’Ecriture Sainte, parce qu'elle est
parole de Dieu, n'a jamais été limitée par ce qu'en ont percu et réalisé
explicitement les écrivains inspirés qui lont exprimée de la part de
Dieu; par ses sommets, elle s'éléve au-dessus de leur pensée et de
leur vouloir d’interprétes divins.

Clest dire en conséquence que, si I'exégése littérale purement hu-
maine peut et doit constater objectivement auwjourd’hui, au stade
actuel de la réalisation, maints aspects partiels de ce plan divin, elle
ne parviendra 3 la synthése définitive que par et dans la foi. Cette
« théologie biblique totale », qui est le but supréme de l'exégése, ne
se révéle pleinement qu'au croyant 2,

Pareille tiche exégétique est immensément vaste. Nous voudrions,
en cet article, en évoquer sommairement les aspects caractéristiques
sur un point limité : la préparation du Nouveau Testament par I'An-
cien Testament, et, en conséquence, 'union étroite des deux Allian-
ces dans l'unité du plan divin.

Deuxidme thése (essentiellement catholique). Pour nows, catholi-
ques, UEcriture Sainte ne se suffit pas & elle-méme. Elle est confide
& une société, UEglise, qui continue le Christ, qui vit & travers les
sigcles de lo pensée et de Penseignement duw Christ, en gui la doctrine
du Christ, ainsi vécue, Sexplicite et sedapte au progrés de lo vie ot
de la pensée de U'Eglise, Eglise engagée elle-méme dans le progrés
général de I'humanité.

Certes 'Ecriture est facteur essentiel de la vie de cette Eglise,
norme intangible et indestructible de sa pensée et de son action; mais,
d’aprés nous, catholiques, dans lintention du Christ, fondateur de
I'Eglise, 'Ecriture est donnée en fonction de I'Eglise, comme devant
étre sans cesse plus intensément vécue par I'Eglise, plus profondé-
ment pénétrée intellectuellement par I'Eglise en conséquence méme
de son progrés intérieur vers la pleine stature du Christ; par sa vie
intime sous Paction méme de 'Esprit Saint, & la lumiére de son dog-
me qui progresse et s’approfondit dans les intelligernices chrétiennes,
I'Eglise est amenée 4 mieux comprendre 'Ecriture, & découvrir, dans
son effort méme de synthése des divers textes scripturaires en fonc-
tion de I'état présent de son dogme et de sa piété, des interprétations
plus profondes, plus riches, chrétiennement plus lumineuses,

Cette conception du rdle de 'Eglise n'est pas une théorie née tardi-

2. Rappelons ici les travaux indiqués p. 591-592 qui marquent combien cette
facon d’envisager V'Ecriture est aujourd’hui comprise et solidement mise en
valeur par beaucoup d’exégétes catholiques et protestants.
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vement ; elle se manifeste active dés les origines chrétiennes, Qui-
conque éfudie, sur la base des textes scripturaires du Nouveau Tes-
tament, la formulation progressive de nos dogmes les plus anciens
dans les premiers Conciles, dogme trinitaire, dogmes christologiques,
est bien forcé de constater qu'aucun exégéte privé, raisonnant en
pure logique humatne, ne pourrait déduire rigoureusement toutes nos
formules dogmatiques les plus anciennes des seuls textes scripturaires;
il pourra montrer que ces formules sont parfaitement homogénes &
ces textes, selon leur sens littéral, que la vie chrétienne dirigée par ces
formules continue identiquement et approfondit intellectucllement la
wie chrétienne plus ancienne divigée par ces textes scripturaires; mais
il sera forcé de constater que certaines de ces formules et les textes
scripturaires ne se refoighent pleinement gue par et dans la vie chré-
fienne de 'Eglise. Ce qui s'est passé en ces premiers siécles ne cesse
pas de se passer au cours des multiples générations chrétiennes. .

De ce fait chrétien de la formation de nos formules de foi, il faut
avoir le courage de déduire le principe essentiel : Dieu, qui seul voit
le connexion ultime des textes doctrinuux dispersés dans I'Ecriture,
est Celui gqui domne & son Eglise, & la lumiére constonte de I'Esprit,
le privilége de percevoir progressivement, par les efforts moraux des
saints et les besons religiewy de lo masse des fidéles, par les travaux
scientifigues des exégétes, des théologiens, des doctewrs, par les direc-
tives du magistére, la synthése dogmatiqgue qu'il avaeit prévue et vou-
fue dés Porigine. Encore une fois, cette synthése dogmatique doit étre
parfaitement homogéne i la fol de I'Eglise primitive, a nos. textes
scripturaires manifestant cette foi, au message chrétien essentielle-
ment complet 4 la fin de 'époque apostolique. Mais le role de 1'Egili-
se vivante dans linterprétation de VEcriture apparait indéniable, si
I'on veut étudier objectivement le « devenir » réel de notre foi. On
le voit, ce role est singulitrement plus large, plus profond, que la
fonction du magistére de controler Uinterprétation de I'Ecriture, de
porter éventuellement sur ses textes un jugement définitif, engageant
la foi, fonction qui n'est qu'une partie du role total de I"Eglise.

QDu’on ne dise pas que nous mélons et confondons icl ind{ument
deux aspects différents de la vie théologique catholique : exégese
scripturaire proprement dite et progrés du dogme. Nous ne les con-
fondons pas, mais nous constatons quen fait ils sont étroitement
solidaires Tun de l'autre; nous constatens surtout qu'il ne nous est
pas possible de nous justifier théologiquement, devant nos intelligen-
ces de croyants, le progrés vrai et authentique du dogme en regard
du caractére parfols encore, en un sens, inchoatif, inachevé de cer-
tains de nos textes scripturaires, s1 nous n'admettons pas que ces tex-
tes, vécus dans la vie chrétienne de I'Fglise, éclairés par l'emsemble
du dogme catholique acquis & cette époque, ont manifesté a I'Eglise,
conduite par 1'Hsprit, un sens plus riche, plus profond, plus complet
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que celui qu'on peut déduire logiquement des mots par l'exégise
critique rigoureuse : c'est ce sens plus complet qu'on a justement
appelé le sens plénier de PEcriture.

1. INTERPRETATION DE L’ANCIEN TESTAMENT A TA LUMIERE DU NOUVEAU

Application de la premidre thése

Le Christ, par toute son attitude et son enseignement explicite,
nous a it qu'il venait porter 4 sa perfection la morale de prépara-
tion qu'était la morale de YAncien Testament (Mt, V) ; il nous a dit
i maintes reprises qu'il était celui vers lequel tous les prophétes et
toute l'attente populaire de 'Ancien Testament s’étaient orientés dés
l'origine, en qui se réalisaient toutes les promesses amtiques.

Saint Paul a précisé explicitemnent la signification historique de
I'Ancien Testament. Le centre de gravité de lhistoire d’Israél était
la promesse faite & Abraham (et renouvelée aux autres patriarches),
promesse dont U'objet était le Christ Jésus (théme fréquent de ses
grandes épitres : Galates, Romains, etc.}; c’est par sa foi dans le
Christ 4 venir qu'Abraham fut justifie (affirmation continuelle de
Paul). Par la promesse le Christ était dés le début avec les enfants
d’lsraél, jouant son role dans tous les événements de leur histoire,
les accompagnant dans leur marche comme le rocher miraculeux de
la légende juive: petra autess erat Christus (I Cor.,, X, 4). Les Juifs
furent ceux qui, avant sa venue, avaient espéré dans le Christ (Eph.,
I, 12); par la discipline sévére de la Loi et des observances, ils étaient
maintenus sur le chemin qui aboutissait au Christ, comme lenfant
est conduit 3 I'école par l'esclave-pédagogue {Gal, 1II, 24); leur vie
€tait transformée par ie don d'en haut, la promesse du Messie, et toute
leur histoire était orientée vers sa réalisation,

Le peuple d'Israél préparait I'Eglise, qui est 'Israél de Dien; dans
le plan divin, UEglise devait hériter de la foi des patriarches, de la
religion des prophétes, des sacrifices des prétres, de la bonté des
« panvres » d’lsraél; ou plutdt I'Eglise fut la perfection, la consom-
mation de ce qui avait été une lente et sinueuse préparation; Israél
avait été l'ombre projetée dans le passé; 'Eglise fut la réalité divine
qui se manifestait ici-bas.

Lentement, & travers les dges, & Abraham & Moise, de Moise a
David, de David & Uexil, de Pexil au Christ, ime juive préparait
pew & peu Pdme chrénienne, le peuple fuif préparait U'Eglise, corps
mystique du Christ. Dien 'avait choisi, ce peuple, sans aucun mérite
de sa part, ¢fils d'un Amorrhéen et d'une Hétéenne, enfant jeté
par dégolit sur la face des champs le jour de sa naissance » (Ezéch.,
XVI, 5}, et, par ses révélations, par ses grices, par ses chitiments
aussi, il formait dans ce peuple un « reste », une élite, vivant de la
pensée des prophétes et destinée & devenir un jour I'Israél de Dieu,
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Quelgues exemples de cetie interprétation de I'Ancien Testament
& la lumidre du Nouveou ®.

a) Le progres de la haute idée du Diew unique en Isroél, Prenons-
la 3 partir de Moise; considérons Jahweh présenté alors sous les
aspects qui précisément devaient dégager de plus en plus Israél de
toute conception fausse et étroite de son Dieu. Jahweh librement, par
grace, a choisi Israél. Ce Dien du petit peuple d’Isradl sera compris
progressivement par son peuple comme Celui qui, loin d’étre limité
a la nation qu'Il protége, comme les dieux sémitiques, manifestera
son pouvoir sur les autres nations, manifestera son pouvoir sur la
nature, se révélera maitre de la nature entiére. Ce Dien, qu'il est
interdit de représenter par des images ou des symboles, sera compris
de mieux en mieux comme d'une nature supérieure & tout ce qui est
visible et tangible : I'dme la plus fruste réalisera ainsi quelque chose
de la spiritualité et de la transcendance de Dieu. Ce Dieu n'apparait
pas d'abord soucieux de culte et de sacrifices, mais de l'obéissance
4 ses préceptes moraux, au Décalogue. Ainsi s'élabore en Israél ce
monothéisme moral, unique dans le monde antique.

Les prophétes d'Israél éléveront sans cesse 'ime israélite & une
intelligence de plus en plus profonde des attributs divins : Amos met-
tra en lumiére sa justice; Osée son amour tendre et jaloux; Isale sa
grandeur, sa transcendance; Ieremle apprendra aux Israélites .une
religion plus intérieure; Ezéchiel leur rappellera les exigences de la
sainteté de Dieu; le deutéro-Isaie, au temps de I'exil, élargira l'univer-
salisme de la religion de Jahweh et le réle de la soufirance dans le
service de Dien, Les psaumes, livre de la priére d'Israél, apprendront
de plus en plus & Israél cette recherche constante de Dieu, cette con-
fiance en Dieu qui est I'Ame de la vraie religion.

Au cours de son passage i travers les siécles, Israél recevra de
Dieu ces belles formules gqui sont éternelles et que Notre-Seigneur
reprendra ; « Tu aimeras le Seigneur, ton Dieu, de tout ton ceeur,
de toute ton dme et de toutes tes forces» (Deut., VI, 5) et : « Soyez
saints, parce que je suis saint, mo1, le Seigneur votre Dieu» (Lew.,
XI1X, 2).

Tout historien certes peut constater historiquement cette élévation
toujours plus marquée d’Israél dans le monothéisme moral et arrive-
ra i cette conclusion sur la base du seul sens littéral des textes scrip-
turaires. Mais ld ou il ne verra qu'un fait historique intéressant, qui
s'est trouvé créer un climat fovorable & I'éclosion du christianisme,
Pexégéte croyant vy décowvriva, & la lumidre du Nowveau Testament,

3. Les deux premiers exemples, ci-dessous, résument des exposés plus déve-
loppés présentés dans nos deux articles : La crise de FAncien Testament, dans
Nowv. Rev. Théol.,, 1929, p. 818-839; Per lesum Christum Filiwm tuum, ibid.,
1933, p. B66-883, : : !
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un plan voulu por Diew et une intervention positive de Diew par
Modise et les prophétes en Vhistoire d'Isreél.

b) L'Alliance entre Diew et Israél conduisant & I Eglise, corps mys-
tique du Christ. Le Christ a rattaché la société qu’ll a fondée, 3 la
société, au peuple d’Israél, dont 'histoire apparait comme une prépa-
ration du Christianisme, déposant peu 4 peu dans la communauté
d'Israél les attitudes religieuses qui trouveront dans la religion du
Christ leur achévement, leur courotinement.

Jésus a congu son ceuvre comme un accomplissement suréminent
de l'attente d’Israél {« Non veni solvere sed adimplere » : Mt., V, 17} ;
Il a choisi douze apbtres qui « jugeront les douze tribus d’Israéls
(M., XIX, 28). Saint Paul considére les Chrétiens comme les vrais
fils d’Abraham (Gal., III, 29; IV, 31) et la communauté chrétienne
comme étant I'Israél de Dieu (Gal, VI, 16). Point essentiel : Paul
a enseigné formellement que le centre de perspective de I'Ancien
Testament était, non pas la Loi, mais la promesse, cette élection libre,
gratuite, de la descendance d’Abraham.

Or, cette alliance a manifesté de mieux en mieux au cours des dges
les traits fondamentaux qui caractériseront 1'¢lection de 1'Eglise :
alliance gratuite de la part de Dieu, don divin (et ainsi est préparée
la doctrine chrétienne de la grace); alliance dont le but ultime ne se
manifestera pleinement qu'aux derniers siécles avant le Christ : éta-
biir le régne de Jahweh sur le monde (le Christianisme sera préché
d'abord comme l'avénement du Régne); alliance marquée par la pro-
messe d'une remarquable postérité d’Abraham (postérité dont le sens
ne sera révélé qu'au terme : en Jésus-Christ); alliance, toujours fidé-
le de la part de Dieu, mais sans cesse violée par les infidélités d'Is-
raél et ingérant par 13 de plus en plus dans les dmes le sens aigu du
péché (sens du péché qui est A la base de la doctrine chrétienne de la
Rédemption) ; alliance dont la conception se spiritualisera, sous l'ac-
tion des malheurs de la nation, au moins dans les meilleures ames
en Israél, meilleures ames qui formeront ce « reste » annonce par les
prophétes (et ce «reste» constituera le premier noyau de 'Eglise
chrétienne) ; alliance qui, dans les derniers siécles avant le Christ,
apparaitra comme devant se réaliser dans «l'avenir », dans la pers-
pective des « temps meilleurs », qui prendra de plus en plus une allu-
re eschatologique, s'orientera vers la fin des temps (la pensée chré-
tienne sera ainsi aidée a se tourner aisément vers le monde futur,
vers l'éternité). Dans cette évalution de l'idée de V'Alliance, on voit
méme affleurer passagérement A certaines époques, dans la conscience
d'Israél, des idées spécifiquement chrétiennes : celle de la souffrance
rédemptrice’ dans la 2° partie d'Isaie; celle de V'universalisme dans la
2¢ partie d’Isaie, dans le livre de Jonas...

Ici aussi l'exégése historique rigoureuse, sans intervention de la
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foi, peut constater ces traits essentiels de la religion d'Israél; elle
peut remarquer ces liens idéologiques entre la religion d’Israél et
celle du Christ; mais, seule, la'compréhension intellectuelle croyante
de la valeur divine et humaine du dogme de 1'Incarnation nous per-
mettra de considérer ces traits de la religion d’Israél comme une
marche ascendante vers une vérité plus haute et ainsi de rejoindre,
pro modulo nostro, le jugement de Dieu sur le vrai sens de l'évolu-
tion d'lsraél

c) L’attente du Messie en Israél. 1l ne peut entrer dans nos inten-
tions d’esquisser ici, méme dans ses trés grandes lignes, lhistoire
‘complexe et sinueuse de l'espérance messianique en Israél; pareil
sijet exige un volume; chaque exégete sait les multiples problémes
de date, d’interprétation que pose cette étude, les nombreuses obscu-
rités qui subsistent. Il est certain, du reste, que, si 'évolution de Vat-
tente messianique reste difficile 3 sutvre d’époque en époque, le fait
de cette espérance, tel qu’il se présentait 3 la veille de la venue du
Christ, est incontestable. Ce qui importe au but précis de cet article,
c’est uniquement de souligner combien cette espérance messianique
a toujours été étroitement unie, incorporée, aux événements et aux
personnages de l'histoire d'Tsraél : ¢'est parce que David est le
souverain national par excellence (en qui tout 'idéal de la: pensée
nationale a été réalisé) que le Messie a venir est congu com-
me fils de David; c’est en pensant a David, originaire de Bethléem,
que le prophéte Michée 2 vu ie salut venant d’une naissance 3 Beth-
léem; c’est 3 cause du role éminent des prophétes en Israél, que la
prophétie du Deutéronome promettant i Isragl une succession de
prophétes durant toute son histoire (Dewt.,, XVILI, 15suiv.) a été
interprétée comme désignant celui qu'on attendait comme le prophéte
par excellence, le Messie, et ainsi de suite. Le besoin de ce « sauveur »
a été vécu dans les malheurs nationaux, les traits de ce sauveur se
sont fixés sur la base de réalités nationales concrétes... Bref, qu'on
ne s'imagine pas Vattente messianique et son expression dans nos
textes inspirés comme des phénoménes célestes, apparus d’en haut
en dehors de l'espace et du temps; c’est en comprenant plus intime-
ment lhistoire d’Isragl, avec ses vicissitudes, ses épreuves et ses
relévements, qu'on comprendra au mieux lespérance messianique. Ici
aussi foi pénéirante en la signification totale de 'Incarnation ef inter-
prétation historique itrés avertie doivent s'umir pour bien apprécier
Pattente messionique o Israél.

d) Elaboration dans U'Ancien Testament des termes qui exprime-
ront le dogme chrétien, des perspectives doms lesquelles se réalisera
le fait du Cherist, avec toutes ses conséguences. Jésus est apparu dans
le milieu juif & une époque déterminée de l'histoire. C'est dans ce
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milteu de pensée qu'll a lui-méme choisi les termes qui exprimaient
sa propre mission, sa propre doctrine, et, en les choisissant, leur a
conféré une valeur chrétienne définitive. Il s’est présenté comme
Celui qui établissait ici-bas le Régne de Dieu, et, s’'Il a singuliérement
élevé et approfondi cette notion, Il lui a conservé les bases qu'elle
avait acquises en Israél au cours des siécles. Il a amené progressive-
ment ses disciples & reconnaitre en Lui le « Christ», le « Messie »
attendu par Israél (Confession de Pierre : M¢, VIIIL, 29; M:, XVI,
16), et, s'Il a infiniment enrichi la portée de ce terme par l'inclusion
implicite des attributs de sa personnalité propre, II lui a gardé le sens
fondamental antique de '« onction » par Dieu.

Il a présenté sa doctrine sous les termes religieux communs en
Israél ; étre « justifié » devant Dieu; antithése des « justes» et des
« pécheurs »; béatitude des « pauvres» (les ébidnim, ayant un sens
plus complexe en Israél que notre mot « pauvres ») et tant d’autres
expressions soigneusement étudiées aujourd’hui* dans leur évolution
ancienne jusqu’d Jésus et qui toujours prennent chez Lui une signi-
fication plus profonde dans la synthése chrétienne, tout en restant
dans Ia ligne du passé. Clest dans le cadre des commandements
{#vtohai) antiques (le plus grand des commandements : Mz, XXII,
37 suiv.; le devoir dobserver les commandements du Décalo-
gue : Mt, XIX, 17suiv.; le second commandement semblable au
premier : M¢t, XXII, 39) qu’ll incuique les obligations de la nouvelle
Loi; mais Il étend 4 toute 'humanité, sans restrictions, le précepte
de la charité fraternelle (parabole du bon Samaritain, excluant toute
destruction raciale : L¢, X, 29-37) et n’admet pas de limites au devoir
du pardon (Mt., XVIII, 21-22); s'll reprend le Décalogue antique,
c’est en 'approfondissant radicalement (M, V, 21 suiv.).

La prédication du Christ apparaissait 4 ses auditeurs toute vibrante
du passé religieux de 'Ancien Testament; ils y retrouvaient maintes
images familidres : Dieu pasteur d'Israél (Jésus, bon pasteur); Is-
raél vigne de Jahweh (Je suis la vigne, vous étes les rameaux), etc.;
des procédés littéraires chers i leur piété (les paraboles; le rythme
sémitique), etc. Mais ce passé était orienté vers des perspectives
nouvelles, jusque-la inouies (¢« Numguam sic loeutus est homo, sicut hic
homo » : Ju, VII, 46).

Ce qui était vrai du Christ, vivant ici-bas, le fut également aprés
sa mort. Pour ses disciples, pour les premiers chrétiens venus du
Judaisme, la Croix du Christ devint intelligible parce qu’elle se déta-
chait sur l'arridre-plan des sacrifices de la Lol ancienne (cfr entre
autres 1'épitre aux Hébreux) et parce gu'elle apparaissait interprétée

4. Nous songeons surtout au remarquable Theologisches Warterbuch zum
Neuerz,'Tesmfn.mt commencé par G. Kittel, et done tant de termes pourraient
étre alignés ici en exemples,
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d’avance par les chapitres 52 et 53 du livre d’Isaie (cfr p. ex. Aet,
VIII, 32-35); par 13 ils furent préparés & en comprendre et en expri-
mer la valeur rédemptrice. — ‘Lorsque I'Eglise primitive voulut se
dire 3 elle-méme et dire aux autres tout ce gu’était le Christ tel qull
s’¢tait révélé a elle, c’est dans les passages de I'’Ancien Testament
consacrés 4 la Sagesse de ]ahweh qu'elle trouva d’abord le vocabu-
laire le plus adapté ®. : :

Ces quelgues exemples — entre beaucoup — suffisent pour faire
comprendre cette préparation lointaine de la révélation chrétienne
par le vocabulaire de I'’Ancien Testament. Tout historien peut consta-
ter ce fait, sans jamais s’écarter de l'exégése littérale des textes. Il
lui apparait tout naturel que Jésus et ses disciples soient tributaires
de leur temps et de leur milieu religieux. Les Juifs contemporains de

* Jésus ‘se réjouissaient de s'appuyer, pour Le comprendre, sur tout
leur passé religieux. Pour nous, chrétiens, les perspectives sont re-
tournées : c'est du Christ que part la lumidre qui éclaive tout Idn-
cien Testament et c’est 'par Lui et en Lui que nous comprenans miensy
tout ce qm L’a préparé.

¢) Réalités, événements, personmages, formules de Ancien Testa-
ment @ symboles, types, préfigurant, annongant, les réalités, les événe-
ments, les personnages, les vérités du Nowvean Testoment. .

Nous lavons vu, 'Ancien Testament par 1'évolution totale de son
histoire et surtout par l'évolution de sa pensée religicuse constitue
(malgré les reculs temporaires, les arréts et les déviations) une ascen-
sion progressive vers le Christ et le Christianisme. Par ses prophétes
il annonce (souvent de fagon obscure et mélée, que événement puri-
fiera et éclairera) le Christ et le Christianisme. Ces aspects de I'An-
cien Testament se manifestent clairement 3 qui Ies étudie sans devoir
abandonner le sens littéral des textes inspirés, tout en comprenant
celui-ci plus profondément.

Faut-il aller plus loin et découvrir dans certains faits part1cu11ers .
et dans certains personnages de I'Ancien Testament une signification
d’annonce, de préfiguration des réalités du Nouveau Testament. Feut-
on méme découvrir parfois dans certaines formules de 1’Ancien Tes-
tament une aptitude quasi prophétique i exprimer des réalités du
Nouveau? Tout cela serait comme une extension (diminuée) de la
prophétie proprement dite, avec cette différence toutefois qu'ici elle
n'est pas consciente et voulue de la part de l'auteur humain et n'a
été prévue et posée que par Dieu seul, auteur principal de U'Ecriture.

Or, on constate que dés les premiéres origines chrétiennes, dés Jésus, dés ses
apdires et ses évangélistes, I"Ancien Teslament a' été envisagé de cette fagon.

5. Cir J. Lebreton, Les origines du dogme de la Trinitd, Livre 11, ch T,
§ 3: La Sapgesse,
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Le Christ a vu dans Elie le type préfigurant Jean-Baptiste et a regardé
I'attente juive concernant litt€ralement Elie comme se réalisant en Jean-Bap-
tiste (M, XI, 14; XVII, 12-13; Mc, IX, 11-13). Lorsque le Christ a établi
I’Eucharistie, il 'a fait en des termes qui évoquaient, en regard de son sang,
sang de la Nouvelle Alliance, le sang de l'ancienne Alliance, projeté par Moise
sur le peuple (Erxod, XXIV, B), comme type ancien préfigurant 1'Alliance
Nouvelle,

Saint Paul (Rom., V, 14) a présenté Adam comme type du Christ qui devait
venir (tinog Tod uéuovrog) et, dans le paralléle célebre de Rom., V, 12-19, a
marqué 3 la fois d’'une part le caractére d'origine, de cause initiale qui permettait
de les rapprocher l'un de l'autre, d’autre part les différences essentielles qui
les’ opposaient 1'un 4 l'autre (versets 15 3 19) : ce mot « rimoc» sera a la base
de l'expression «sens typique », qu'on tend aujourd’hui a4 préférer aux autres
expressions (sens spirituel, sens allégorigue, etc.). Clest encore le méme mot que
Paul emploiera (1 Cor., X, 1-11) lorsqu’il comparera les Israélites de I'Exode
4 ce que semblaient devenir certaing Chrétiens de Corinthe : ces TIsraélites
avaient été tous «in Moyse baptizati in nube et in mari (passage de la mer
rouge) », tous «eandem escam spiritalem manducaverunt (la manne miracu-
leuse) » et <« omnes eundem potum spiritalem biberunt ('eau du rocher mira-
culeux) » comme ces Chrétiens de Corinthe avaient été baptisés et participaient
a V'Eucharistie, et cependant il pouvait leur arriver ce qui était arrivé aux
Israélites du désert : «non in pluribus eorum beneplacitum est Deo». Paul
accentuait encore ce paralléle en voyant dans le «rocher miraculeux » comme
une présence du Christ au milieu des Israélites du désert : « petra autem erat
Christus », et il concluait par ces mots : « Haec autem in figura facta sunt
nostri 1 rabra 88 vomol Audy Eyevidnonv > (v. 6), et plus loin (v. 11) :
« Haec autem ommia in figura (twarixide) contingebant illis : seripta sunt au-
tem ad correptionem nostram, in quos fines saeculorum devenerunt : gic olig t¢
wihn v cldvav korfvinxev »  (ce qui semble suggérer le privilége des
Chrétiens, gens de «la fin des temps», de pouvoir étre ainsi préfigurés). Dans
Gal, TV, 21-29 il instituera un paralléle minutieux entre Sara et Agar, comme
préfigurant respectivement la Jérusalem d'en haut, mére des Chrétiens, et la
Jérusalem terrestre, mére des Juifs et il emploiera cette expression : «quae
sunt per allegoriam dicta :drivd #otiv diknyopotueva» (IV, 24). Mais beau-
coup plus profonde, de ce point de wvue, est Pinsistance constante, dans les let-
tres de Paul (p. ex. Gal, III, 7-9, 14, 16-18, 29; Rom., IV, 1-5, 9-13, 16-25,
etc.) sur Abraham, pére de tous les croyants, justifié par sa foi: « Non est
atttern scriptum tantum propter ipsum quia reputatum est illi ad iustiiam, sed
et propter nos quibus reputabitur credentibus...» (Rom., 1V, 23-24). Cir d’au-
tres exemples : Rom., 1X, 6-13; XI, 4-5 (les Chrétiens, constituant ce « reste »
choisi par grice, et préfigurés par les 7000 sauvés de 1 Rois, XIX, 18), etc.

L’évangéliste saint Matthien offrira d'assez nombreux cas d'application typi-
que; p. ex. Mt, III, 1 : le désert du retour de l'exil (M¢., I1I, 1-3), introdui-
sant les Israélites dans Ta terre de la patrie, si longtemps désirée, est congu
comme le symbole du désert dans lequel Jean-Baptiste annonce l"ouverture du
Régne de Diew. La prédication de Jonmas, présentée par Jésus comme symbole
de la sienne (selon Le, XI, 28-30), se trouve précisée dans M., XI11, 39-41 dans
le sens d'une annonce figurative de la résurrection de Jésus. Matthieu se plait
2 former ses propres phrases avec les mots de 1'Ancien Testament, employés
jadis dans des situations semblables : par exemple I'annonce de l'ange 4 Joseph
en Egypte, pour lui dire de retourner dans sa patrie, reprend les termes mémes
de I'Exode, IV, 19 enjoignant 4 Moise de retourner en Egypte. Cir aussi Mi,
IT, 15 et Osée, X1, 1; Mt, 1L, 19 et Jérém., XXXI, 15; Mt, XXVI, 31 et
Zachk., X111, 7 (Ici du reste nous touchons souvent au sens accommodatice plutét
gu’au sens typique).



L'ECRITURE SAINTE, PAROLE DE DIEU, PAROLE D'HOMME 719

La 1* Petri rapproche le salut par le baptéme chrétien du salut des 8 per-
sonnes sauvées du déluge dans T'arche de Noé (III, 20-21) et dit explicitement ¢
«cette eau préfigurait le baptéme qui, maintenant, vous sauve vous aussi @ 9 wej

Tudg dveivumov viv ogler fdationa ».

L'épitre aux Hébreux fait une part importante 3 la’ typologie, en particulier
dans Ia comparaison du souverain sacerdoce du Christ au sacerdoce de Melchi-
sédech (VI, 20-VII, 28) et dans I'antithése du sacrifice du Christ, souverain
prétre, par lequel il entre une fots pour toutes dans le Saint des Saints du Ciel,
et du sacrifice annuel de PAncienne Alliance par le grand prétre. en Israél
(VII, 1-X, 18).

Sur la base de semblables exemples et sous diverses autres influences
(p. ex. de Philon, de I'exégése profane alexandrine), 'exégése chré-
tienne des premiers siécles prit' dans certains milieux, en particulier
dans le milieu chrétien d’Alexandrie, une tendance allégorique trés
poussée, souvent excessive. Nous n’avons pas & faire ici Vexposé de
ces mouvements divers de lhistoire de I'exégése; on pourra consul-
ter utilement sur le principal et le meilleur représentant de 'exégése
allégorique : Origeéne, les ouvrages récents du P. Daniélou et du P, de
Lubac*. .

5. Thomas d’Aquin présenta ” une distinction, qui est devenue clas-
sique, entre les paroles de 'auteur inspiré qui fondent le sens littéral
et les choses désignées par ces paroles qui fondent le sens spirituel
(que Ton préfére aujourd’hui appeler typique, le sens littéral étant
souvent éminemment spirituel). « Ipsae res significatae per voces
etiam significant aliquid... Significatio qua voces significant res, per-
tinet ad... sensum litteralem. Illa vero significatio qua res significatae
per voces iterum res alias significant dicitur sensus spiritualis, qui
super litteralem fundatur et eum supponit ». On concoit dés lors aisé-
ment que le sens littéral exprimé par la phrase pensée par l'auteur
inspiré doit lui étre conscient, tandis que le sens typique exprimé par
les choses désignées par lui ne dépend que de Dieu, qui seul crée et
dispose selon son plan les choses, événements et personnages, d'ici-
bas. Il faut ajouter toutefols que ce « type » est 3 considérer, tel que
le présente l'auteur sacré, avec les traits qu'il met en relief et qui,
d’ordinaire, ont constitué la base de la typologie.

Le sens typique de I'Ecriture (de méme que le sens plénier) a
attiré vivement lattention des exégétes catholiques — et d'un certain
nombre de protestants — en ces vingt derniéres anndes, et a suscité
pas mal d’études (Hvres et articles) 5. Le sujet a méme provoqué des

6. J. Daniélow, Origéne, Paris, La Table Ronde, 1948 et H. de Lubac,
{gisfoire et esprit. L'intelligence de PEcriture d'aprés Ovigéne, Paris, Anbier,

50.

7. S. Théol, Pars 1, Quaest. [, art. 10; Quodlibet 7, quaest. 6.

8 On trouvera un exposé trés riche des nombreuses é&tudes consacrées ausx
sens de 1'Ecriture dans le travail du chanoine J. Coppens, Les Harmonies des
dews Testaments. Essai sur les divers sens des Eeritures of sur PUnité de la
Révéigtion, Cahier VI de la Nowwelle Revue Théologiqus, Tournai, Casterman,
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polémiques, opposant deux tendances d’esprits modernes, par exem-
ple 1a prise de position assez vive (Diew vivant, n° 14, 1949, p. 75-
94) de Paul Claudel, Louis Massignon et du P. Jean Daniélou cor-
tre un article de I’Abbé Steinmann (La Vie intellectuelle, mars 1949).
Nous n'avons pas 3 faire ici V'histoire de ces controverses.

Les principes et les exemples scripturaives allégués ci-dessus nous
permetient d'aboutir oux conclusions swivantes :

1) L'exégése typologique (ou spirituelle), apparaissant dans la
pensée chrétienne dés les premiéres origines et continuée constam-
ment, avec des alternatives diverses, jusqu’a ce jour, doit étre consi-
dérée comme égitime, théologiquement et historiquement ' justifide
du point de vue surnaturel, et spiritueilement féconde.

11) Cette exégése typologique a trouvé son expression la plus sfire,
la plus profonde, dans ces textes inspirés du Nouveau Testament qui
sont A la base de conclusions dogmatiques ou théologiques de vaste
portée : le Christ nouvel Adam; Abraham pére de tous les croyants;
I'Eglise chrétienne Israél selon lesprlt en opposition & ['Tsraél selon
la chair, etc.

111) Clest en se maintenant dans 'analogie de ces exemples fonda-
mentaux et d'autres exemples soit patristiques, soit liturgiques, qui
sont entrés dans le trésor de la piété chrétienne (nous songeons par
exemple & des types traditionnels du sacrifice du Calvaire : sacrifice
d'Tsaac; épreuves de Jérémie; Serviteur souffrant d'Isale 53, etc.;
4 des symboles traditionnels de Marie : nouvelle Eve, Arche d’allian-
ce, etc.), C’est en se maintenant 3 ce niveau que l'exégése typologi-
que se manifestera élevante et enrichissante pour les dmes chrétien-

1949, — Citons aussi, outre les ouvrages indiqués p. 521, note 25 et les deux vo-
Tumes de J. Daniélou et de H. de Lubac qui viennent d’étre indiqués, les
récents articles suivants : J. Gribomont, Le len des deux Tesioments selon
la théologic de saimt Thomas, dans Eph, theol, Low, 1946, p. 70-89; Sens
Plénier, sens Fypigue et sems littéral, ibid.,, 1949, p. 577-584. — H. de Lubac,
« Typologie » et « Allégorisme », dans Rech. Sc. Rel, 1947, p. 180-227; « Sens
spirituel », ibid., 1949, p. 542-576. — C. Spicq, Bulletin de théol bibl, dans
Rew. Sc. phil et théol, 1948, p. 83-94; Ibid, p. 78-8l, remarques du P, Du-
barle. — J. Daniélou, Les divers sens de UEcriture dans le tradition chré-
Henne primitve, dans Eph. theol. Lov, 1948, p. 119126, — . L. Cerfaux,
Sumples réflexions & propos de Pexégése apostoliqgue, dans EHph. theol, Lowv.,
1949, p. 365-576, — A, Miller, Zur Typologie des Alien Testamentes, dans
Awntonignum, 1950, p. 425-434. — W. J. Burghatdt, On early Christion
Exegesis, dans Theological Studies, 1950, p, 78-116. — A. Fernandez Nota
referente a los sentidos de lo S. Scriptura, dans Biblica, 1954, p. 72-79 (sur les
articles de J. Coppens, J. Daniélouy, J. Gribomont). — I. de la Potterie, Le
sens de lg parole de Diew, dans Lumen FFitae, 1955, p. 15-30. — Quelques autres
travaux consacrés exclusivemeni au sens plénier seront indiqués plus loin.

Travaux protestants récents sur ce sujel (outre ceux cités, note 25, p. 591) :
A H. Hunter, The Message of the New Testamenf, Philadelphie, 1944;
Interpreting the New Testament 1900-1950, Londres, 1951. — C. H. Dodd,
According to the Scriptures, Londres, 1952. — H. H. Rowley, The Unity
of the Bible, Londres, 1953. — S. Amsler, Prophétie et typologie, dans Rew.
de théol. et phil., 1953, p. 139-148,
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nes et évitera de dégénérer en virtuosités d'ingéniosité humaine, pius
brillantes que solides et constructives.

1v) L'exégése typologique apparaitra d’autant mieux justifiée qu'el-
le s'insérera plus naturellement dans évolution générale de Ihistoire
et de la pensée d’Israél vers le ‘Christ et le Christianisme, que nous
avons évoquée ci-dessus. Dans son beau livre : La lecture chrétienne
de lo Bible (cité ci-dessus, p. 591, n. 25), ie P. Charlier a mis en va-
leur ce principe d’interprétation typologique : « La valeur typique
d'une donnée de PAncien Testament n'est assurée que si elle est reliée
sur le plan de I'évolution historique, et en continuité interne, a l'aché-
vement chrétien dont on devine chez elle une préfiguration » (p. 325).

Notre compréhension chrétienne de I'Ancien Testament sera d'au-
tant plus juste et inspirera d’autant mieux notre piété qu'elle ne
s'attachera pas 3 des ressemblances superficielles isolées et occasion-
nelles, mais restera toujours attentive au mouvement d’énsemble de
la marche progressive d'lsra€l vers le Christ. Tout prétre, récitant
les psaumes de son Bréviaire, sait qu'lsraél a é&¢ aimé de Dieu, en
lui-méme sans doute, mais plus encore comme préparant 'Eglise du
Christ; que des rois de la dynastie de David sont bénis dans les
psaumes, en eux-mémes sans doute, mais plus encore parce quils
signifiaient et présageaient '« oint » par excellence, le Christ Jésus.
C'est donc par une sorte d’s fortior: qu'il peut, dans sa piété d’au-
jourd’hw, penser le Christ 13 oit est exalté le roi, penser la commu-
nauté des fidéles qu'est IEglise 13 olt est loué Israél, et ainsi de suite.
Si le plan de Dieu est essentiellement centré sur le mystére de I'In-
carnation, nous le rejoignons en priant ainsi.

Scholion. Nous avons justifié en principe 'exégése typologique de
I'Ancien Testament 4 la lumiére du Nouveau. Fout-il en outre admet-
tre une exéydse typologique du Nowveanw Testament (el médiate-
ment de UAncien Testament) & la lumiére de la consommation du
Régne de Diew dons lg béatitude céleste? 11 semble quelle soit dans
la logique profonde de la typologie chrétienne. Si le Régne de Dieu
'est pleinement réalisé que dans sa consommation céleste et n’est
que préparé ici-bas, si 1’Einse militante n'est & son terme que dans
‘ 1’Eghse triomphante, si la grace est essentiellement initium gloriae,
si la fol est préparation 3 la vision, et ainst de suite, ne faut-il pas
conclure que les realités religieuses d'ici-bas qui préparent les réalités
définitives du Ciel doivent pouvoir les préfigurer, les annoncer, orien-
ter vers elles les esprits? Aussi les exépétes contemporaing tendent-ils
de plus en plus 4 admettre cette exégése typique eschatologique du
Nouveau Testament, tout en reconnaissant qu'elle fut beaucoup plus -
rarement pratiquée par les Péres, et qu'elle présente peu d’exemples
traditionnels ou classiques *.

9. Cfr J. Coppens, o, p. 89-90; R E Brown, The Sensus Plenior of
Sacred Scripture, Baltimore, 1955 D. 19
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II. 1'ECRITURE -SAINTE A LA LUMIRRE DU DOGME VECU DANS L BGLISE

Application de la deuxtéme thése

Dieu seul peut contempler dés l'origine la synthése totale de la
doctrine chrétienne, telle gue, acquise essentiellement ici-bas dés I'épo-
que apostolique, elle s’explicitera et s'épanouira progressivement jus-
qu’a la fin des temps dans 'Eglise du Christ; Dieu seul peut contem-
pler dés l'origine la connexion ultime des textes doctrinaux dispersés
dans I'Ecriture en fonction de cette synthése. En vue de la constante
actualité et de l'indéfectible siireté de la doctrine chrétienne totale et
de 'Ecriture toujours éclairante, Dieu a voulu une Eglise — pasteurs
et fidéles — vivant de plus en plus intimement le Christ 3 travers les
siécles et retrouvant de mieux en mieux ce Christ dans VEcriture
inspirée. L'Ecriture a été donnée comme devant étre vécue, pénétrée,
interprétée dans et par 'Eglise du Christ et 4 la lumiére du progrés
doctrinal, moral et mystique de cette Eglise. Ce role de 'Eglise est
loin de se limiter A la direction et au contréle de Uinterprétation scrip-
turaire par le Magistére; il se réalise aussi en cette pensée chrétien-
ne collective, en cette vie religieuse commune des enfants de 'Eglise,
pasteurs et {idéles, sous 'impulsion de I'Esprit, pensée et vie répan-
dant leur lumiére sur les textes inspirés. Il ne s’agit pas ici de pro-
jeter artificiellement dans les formules scripturaires l'explicitation
conceptuelle acquise aprés cing, dix ou vingt siécles de foi chrétienne;
il s'agit de tirer les conséquences logiques du dogme de la direction
infaillible du Christ sur son Eglise en retrouvant, & la lumiére de la
doctrine déji explicitée — ou s'explicitant progressivement — ce qui
lannoncait et la préparait — ou ce qui l'annonce et la prépare —
dans les textes inspirés. C'est ce qu'on a justement appelé le sens
plénier de ’Ecriture, ¢’est-d-dire, suivant la définition, heureusement
formulée par plusieurs en ces vingt dermiéres années, ce sens plus
profond, voulu par Dieu, entrevu obscurément, réalisé implicitement
mais non dégagé explicitement et formellement par 'auteur humain, qui
devient explicite par l'ensemble de la révélation vécue, 3 tel on tel
moment, dans I'Eglise et qui alors éclaire plus complétement les textes
inspirés au regard du croyant ?°,

10. R. E. Brown, The Sensus plenior of Sacred Scripture, Baltimore, 1935,
p. 92, présente la définition suivante, qu'il croit pouvoir dégager des essais
antérieurs : < The sensus plenior is that additional, deeper meaning, intended by
God but not clearly intended by the human author, which is seen to exist in the
words of a biblical text (or group of texts, or even a whole book) when they
are studied in the light of further revelation or development in the under-
standing of revelations. L'auteur dopne p. 89-92 et, en appendice, p. 151-153,
un choix de définitions proposées en ces vingt derniéres années par les exépd-
tes catholiques, — Sur ce sens plénier, outre cette trés utile synthése de R. E.
Brown, et les divers travaux sur les sens de VEcriture cités p. 719, n. 8, on
lira avec intérdt Varticle de G, Courtade, Les Ecritures ont-elles un sens
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Essayons de préciser ces principes dans leur application :

19y Le Christ, homme-Dieu, engagé dans le miliey concret de son
époque et de la mentalité de cette époque, parlait certes une langue
parfaitement adaptée 3 ses auditeurs, répondant pleinement i leur
formation religieuse et i leurs aspirations les plus élevées, qu'il avait
partagées depuis son enfance; mais, dépassant son miliew et son temps
pav sa science humaine supérieure d'homme-Dien, Il était seul capa-
ble de créer une langue théandrique, contemporaine de toutes les épo-
ges.

« Ici-bas, un homme, ffit-il un génie, domine rarement sa propre
pensée, dont les principes profonds peuvent lui rester inconscients, il
ne domine jamais Pavenir de son enseignement, qui lui échappe dés
quil est formulé; sait-il méme ce que, dans un siécle, I'histoire aura
fait de ses idées les plus chéres? Jésus, étant Homme-Dien, domine
son enseignement et dans sa valeur intime et dans sa puissance d’ac-
tion sur I'homme. Créateur de 'homme et pénétrant, jusque dans ses
derniers replis, la mature humaine, il sait tout ce que représente de
force de vie et de pensée la moindre idée, le moindre sentiment dé-
posé par lui dans l'ime de ses disciples. Maitre de l'avenir, 'il sait
sous quelle forme — forme de pensée ou forme d’action, rite, pridre
ou précepte — il doit communiquer aux hommes telle vérité, pour
que, se développant selon la nature de l'homme, elle progresse sans
cesser d'étre clle-méme et s'explicite tout en restant identique. Jésus
ne livre pas sa doctrine aux hasards de I'histoire, qui, fatalement, en
dissiperaient ou déformeraient certaines parties; il ne la livre pas aux
caprices de Uinterprétation individuelle, qui, méme contrainte par des
accumulations d’évidences, a encore le privilége de s'aveugler; il se
sait continué par une Eglise, son épouse, qui le comprend & un mat,
4 un geste, que lui-méme connait d’avance et dans son étre actuel et
dans son devenir, dans laquelle il demeurera vivant jusqua la fin des
temps. Voild pourquoi la révélation, strictement compléte et achevée,
que Jésus laissa 4 son Eglise, ne devait pas, nme pouvait pas étre
achevée d’une fagon tout humaine, comme le serait une doctrine phi-
losophique laissée par un penseur & ses disciples, mais d’une fagon
beaucoup plus profonde, plus vivante, plus humaine et divine 3 la
fois; ce penseur en effet n'est qu'un point dans histoire et qui va
disparaitre; }ésus commande & Vavenir et dirige lui-méme la destinée
~ des paroles qu’il lui a coniiées. Seul, il est capable de jeter dans
l'humanité une doctrine si parfaitement adaptée 3 la psychologie de
I'homme, a Pévolution humaine, qu'elle grandisse, progresse avec les
hommes sans cesser d'étre elle-méme, — parce que seul il a le secret
de la vie, seul il voit l'arbre dans sa semence. Sans doute pareil genre

plénier?, dans Rech. Sc. Rel, 1950, p. 481-499 (contre le sens plénier) et la ré-
ponse de 1. Coppens, dans Eph. theol Lov., 1951, p. 148-150.
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d'enseignement est inoui, unique; mais le Christianisme n'est-il pas
la seule religion divine, et 'ame du Christ n'est-elle pas unique dans
Phistoire *1? »

Tous les théologiens catholiques seront d'accord, pensons-nous, sur
ce sens plénier des paroles du Christ dans évangile. Mais peut-étre
plusieurs objecteront-ils qu’il s’agit ici de paroles du Christ, homme-
Dieu et révélateur supréme, et non de paroles d’apdtres inspirés; le
sens plénier de la parole révélairice supréme n'est pas identiquement
le sens plénier de I'écrit inspiré comme tel. Soit. Mais ce cas trans-
cendant et unique est, au fond, le principe essentiel de tous les autres
cas du sens plénier, donne la raison de tous, projette sa lumiére sur
tous.

2°) De Venseignement du Christ dans les évangiles passons & Fen-
seignement des Apbtres dans leurs épitres. Nous l'avons dit dés le
début, tout exégéte a le devoir essentiel de viser 3 comprendre aussi
intimement et aussi profondément que possible chaque auteur inspiré :
Paul, Jean, etc., non seulement sous tous les aspects de leur psycho-
Iogie humaine, mais surtout selon toute la synthése vivante et vécue
de leurs idées religieuses et théologiques. Cette étude doit &tre aussi
objective que possible, rigoureusement fidéle aux textes, évitant scru-
puleusement, dans ce premier travail d'interprétation littérale, d’in-
troduire inconsciemment dans la pensée de Paul notre pensée actuelle
de Chrétiens du XX* siécle.

Mais cet effort d'interprétation littérale strlcte, constatant parfois
dans la pensée de Paul des commencements inachevés, des tendances
ne parvenant pas encore A leur plein épanouissement, des aspects di-
vers de la pensée non encore parfaitement conciliés, cet effort d'in-
terprétation littérale stricte de 'homme doit se continuer dans un
effort pour rejoindre — par 'analogie de la foi et par 'épanouisse-
ment de la pensée de Paul dans Eglise —- la pensée de Dieu qui nous
parle par Paul. Fin effet «la synthése vivante de la penseée de Paul,
qui est le but dernier de 'exégése paulinienne, n’est pas pour nous,
interprétes chrétiens, une simple pensée d’homnie, comme lorsqu'il
s’agit de la pensée dun philosophe ou d'un moraliste profane; elle
est expression de la pensée de Dieu, elle est message de Dieu; elie
n'est pleinement comprise, dans ses raisons derniéres les plus pro-
fondes, que par Dieu; certes, elle est en Paul chose personnelle, inti-

11. Nous réprenons ici une page du chapitre : Exégése catholique, exégése
brotestonte (p. 2B4-285) de notre livre : Sous les veur de Uincroyant, 2¢ édit.,
Bruxelles, 1946 : ce chapitre visait & metire en lumiére cet aspect 4 la fois tem-
porel et supra-temporel de Uenseignement du Christ et le fait nécessaire de son
interprétation constante dans 'Eglise et par I'Eglise, vérités qui fondent le sens
piénier. Deux exemples (La fondation de 1'Eglise; linstitution de la Sainte
Eucharistie) étaient destinés 3 marquer le role essentiel de cette méthode d'exé-
gése dans le catholicisme (en opposition au protestantisme libéral),



L'ECRITURE SAINTX, PAROLE DE DILU, PAROLY D'monaMr 725

'mement vécue, étroifement incorporée’ aux aspirations et aux expé-
riences de I'homme; mais elle est en méme temps, bien plus profon-
dément, chose de Dieu, qui seul a le secret des vérités les plus centra-
les de sa révélation... Paul est donc dépassé, dans sa propre pensée,
par un plus grand que lui, le Maitre méme de toute pensée, qui ne
s’est exprimé pleinement que dans la pensée humaine du Christ. Cer-
tes, U'exégéte sincére ne peut nulle part donner un « coup de pouce »
pour faire dire & Paul ce que dit 'Eglise d’aujourd’hui; mais il doit
savoir constater les ¢ inachévements » de Paul, les « limitations » de
Paul, 4 la lumiére des réponses plus pleines présentées par I'Eglise grice
a lexplicitation progressive de la révélation divine. Du reste, les
« inachévements » de Paul ne sont pas simplement négatifs; « inaché-
vement » dit « commencement »; que de fois, dans un membre de
phrase, dans la convergence logique de deux lignes de pensée, l'exé-
géte constatera I'étonnante actualité de saint' Paull.,. Dieu, qui a fait
Yhomme comme la société susceptibles d'évolution et de progrés, veut
que la vérité divine, toujours substantiellement identique a elle-méme,
croisse dans les pensées et les cceurs humains, constamment adaptée
au mouvement en avant de la vie de 'homme ici-bas; dés lors il y
aura dans la synthése dogmatique actuelle, née des écrits inspirés,
née des épitres de Paul, des précisions, des explicitations, qui ne
s’¢taient trouvées qu'en germe, que virtuellement dans la pensée réflé-
chie de Paul, qui s’y étaient présentées sous un angle tout différeat
malgré homogénéité fonciére. Tout cela entrait dans le plan original
de Dien, maitre unique du temps et des époques, du passé, du présent
et de l'avenir...

» Or c'est I'Eglise qui seule est contitnée par Dieu comme « magis-
tra veritatis », c'est en elle seule que la synthése chrétienne s'élabore
comme Dieu le veut, en elle seule que nous pouvens la découvrir et la
vivre de plus en plus complétement au cours des siécles 12 »

Que de fois, en considérant de plus prés les conclusions dégagées
par I'Egiise de textes de saint Paul, dans notre dogme catholique,
I'exégéte constatera d’une part que ces conclusions explicitent et aché-
vent ce qui n'était qu'ébauché par Paul, d’autre part qu’elles restent
parfaitement homogénes a la pensée de Paul, dans la ligne exacte de
sa pensée : tel apport de Paul i la pensée chrétienne, marqué dans
tel texte déterminé, ne prend sa réelle valeur dans la vie chrétienne
totale que précisément comme P'Eglise I'a parachevé, l'a explicité;
n'est-ce pas justement cela qui constitue le sens plénier?

- 3°) La synthese théologique de la pensée de chagque auteur inspiré
du Nowveaw Testament n'est dans le plan divin quwune partie.d'une

12. Nous reprenons ces lignes de notre article : Exégése critique et interpré-
tation théologigue, dans Mélanges Lebreton (Rech. Sc. Rel, 1951-1952), I, p.
237-252. On y trouvera, plus longuement développés, les principes rappelés ici.
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synthése doctrinale plus wvaste, dont Diew seul connait le centre et
contemple les multiples ramifications. La pensée de Peul doit venir
se placer & c6té de celle de Jean, de Pierre, de Jacques, pour que
toutes ensemble constituent la synthése chrétienne. Un exégite,
qui interpréte des écrivains profanes, n'est jamais autorisé & €lucider,
3 préciser, 4 expliciter la pensée d'un écrivain par la pensée d'un
autre écrivain de la méme époque ou d'une époque antérieure, 3
moins de pouvoir découvrir et prouver historiquement une influence
de 'un sur Pautre ou tout a1 moins une influence commune du milieu
sur I'un comme sur l'autre. Si, au contraire, il s’agit d’auteurs inspi-
rés, qui sont par exemple tous deux témoins du milieu de pensée de
I'Eglise primitive, milieu de pensée que dans I'hypothése chrétienne
Dieu lui-méme dirige vers sa synthése divine totale comme il les
dirige eux-mémes personnellement vers la méme synthése, l'exégéte
catholique aura 4 tenir compte de ce facteur divin dans ses interpréta-
tions : cela ne l'autorisera certes pas, comme exégéte, 4 poser témé-
rairement des concordismes prématurés entre auteurs inspirés diffé-
rents, mais cela l'aidera plus d'une fais, 14 ol la pensée de Paul, ou
de Jean, ou de Luc, semble s'arréter, 4 mieux percevoir, 4 la lumiére
de la révélation totale qui s'explicite progressivement, l'accord fon-
cier des diverses pensées inspirées particuliéres, &4 mieux discerner
Ia direction générale de chaque mouvement de pensée particulier dans
le sens de la synthése doctrinale aujourd’hui acquise, 4 mieux com-
prendre et & mieux se justifier, devant ses exigences d'historien, le
progrés du dogme tel qu'il s’est réalisé dans I'Eglise sur la base de la
convergence des divers écrits inspirés vécus dans la pensée chrétien-
#e. Encore une fois, tout cela n'apparait cohérent et intelligible que
moyennant la conception du sens plénier de certains textes inspirés.

40y JI semble logique d'étendre les principes fondementaux en cetie

" matiére plus largement encore en comsidéront, dans son ensemble, lo
tiche de I"Eglise. « L'Eglise **, par la pensée et la vie de ses pas-
teurs, de ses saints, de ses docteurs, de ses théplogiens, de tous ses
fidéles, vit et pense synthétiquement I'Ecriture Sainte... Etroitement
rattachée au passé par son Hcriture et sa tradition, elle est perpétuel-
lement contrainte de repenser son dogme, de relire son Ecriture en
fonction du présent... L'Ecriture Sainte n'est jamais pour 'Eglise un
livre d'un passé révolu, qu'on n'atteint que par Vhistoire; elle reste
un livre du présent, qui s’éclaire & la lumiére des acquisitions doctri-
nales, de siécle en siécle. En un certain sens —— i bien comprendre
toutefois si on ne veut pas tomber dans larbitraire —, en un certain
sens le Nouveau Testament a comme un double contexte : d’abord

13. Nous nous inspirons ici de notre article : Les limites de la prewwve d&'Ecri-
ture Sainte en théologie, dans Nowv. Rew. Théol, 1949, p. 1028,



L'ECRITURE SAINTE, PAROLY DE DI1EU, PAROLE D'HOMME 727

le contexte de I'dpoque de sa publication ensuite, mais homogéne
¢videmment 3 ce contexte des origines, le contexte de chaque epoque
jusqu’a la fin des temps. »

A chacun des tourmants de Uhistoire, la vie chrétienne, intensé-
ment vécue et profondément comprise dans I'Esprit et dans I'Eglise
en fonction du monde contemporain, a projeté sa lumiére sur linter-
prétation de la parole de Dien, Ce grand travail I'Eglise I"a accompli
de siécle en stécle, A travers et souvent i I'occasion des erreurs mémes
des hommes. Lorsque, atjourd’hui, nous jetons un regard sur l'en-
semble de l'ceuvre réalisée, un sentiment profond s’impose 4 nous :
Tadmiration pour lintelligence supérieure que 'Eglise a toujours
gardée des écrivains inspirés, pour la facon dont elle a guidé l'esprit
chrétien a travers les siécles dans la fidélité 4 leur message. Nous ne
parlons pas de l'exégése individuelle de passages déterminés chez
tels ou tels Péres de ’Eglise; on ferait 13 une moisson assez abon-
dante d’erreurs d’interprétations, de contresens '‘évidents. Nous par-
lons de cette marche de UEglise, tranguille, siire et infaillible, au
moment ou des textes mal compris par les hommes risquatent de
I'entrainer dans des voles désastreuses. Le cliquetis des discussions
entre exégétes orthodoxes et exégétes hérétiques a pu étre alors par-
fois assez décevant. Mais au deli des théologiens, au deld des exégé-
tes, qui accomplissaient leur travail avec les ressources limitées de
chaque époque, il y a eu lEgllse qui par I'Hsprit Saint a vu clair et
a dirigé sfirement.

De plus en plus, 'expérience de la vie chrétienne a confirmé cette
vérité dogmatique : 'Heriture Sainte, qui doit accompagner I'huma-
nité i travers les siécles, ne se suffit pas 3 elle-méme; elle ne peut se
comprendre selon Dieu que si elle est sans cesse interprétéde dans
TEglise et par I'Eglise.

CONCLUSIONS

A. Les sens de UEcriture

Nous n’avons plus qu'd exprimer ici en quelques formules ce qui
vient d’étre exposé et justifié.
" a) Sens Littéral. 1 Ecriture Sainte est divino-humaine, parole de
Dieu en langage d’homme. Tout ce que m’enseigne 'homme est, selon
les modalités multiples et variées du langage humain, message de
Dicu, parole de Dieu. Le premier sens que doit étudier Pexégéte
chrétien est donc le sens littéral compris et voulu par ’écrivain hu-
main, tel qu'il se dégage des divers indices de son texte, selon ‘les
lois habituelles de toute interprétation exégétique, philologique et his-
torique, mais en gardant toujours en vue les présupposés religieux
et surnaturels des textes qu'on veut interpréter, L'encyclique « Divi-
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no Afflante Spiritu » a été essentiellement une apologie du sens litté-
ral de I'Ecriture et des méthodes philologiques, critiques et histori-
ques nécessaires pour dégager ce sens littéral. Mais l'encyclique a
marqué tout aussi nettement que le sens littéral fondamental de
I'Ecriture était son sens religieux et théologique. L'interprétation
littérale de I'Ecriture aura pour but de parvenir i une vue religieuse
et théologique de 'ensemble de Uhistoire sacrée (Ancien et Nouvean
Testament), A une synthése religieuse et théologique, aussi poussée
que possible, de la pensée de chaque auteur inspiré, & une théologie
compléte de 'Ancien comme du Nouveau Testament. A qui pratique
cette recherche du sens littéral complet, jusqu’a son sommet religieux
et théologique, il apparaitra clairement gue le sens liftéral de lo Bible
est éminemment spirituel, bienfaisent et constructif powr la pensée
chrétienne, et que, s'il doit s’appuyer toujours sur toutes les ressour-
ces de Yexégése critique, philologique et historique, i w’est pleinement
wmielligible qw'é la lumidre de lo foi en lo transcendance duw mystére
de Dieu.

b) Sens fypique. L'interprétation typologique a toujours été prati-
quée dans l'Hglise chrétienne, depuis Notre-Seigneur lui-méme et
les apdbtres inspirés jusqu’id I'Eglise d'aujourd’hui et, en conséquence,
doit étre considérée comme théologiquement légitime et historique-
ment justifiée du point de vue surnaturel en méme temps que spiri-
tuellement féconde; mais il importe extrémement de respecter les
modalités essentielles et les limites traditionnelles de cette méthode
d'interprétation. _

c) Sens plémier. 11 faut admetire, nous semble-t-il, ce sens plus
profond de V'Ecriture, voulu par Dieu, entrevu, vécu, obscurément, im-
plicitement, mais non formellement par 'auteur humain, qui se dégage
d’un texte 3 la lumiére de la révélation s'explicitant dans UEglise et
vécue intimement par elle *4,

14, Au deld de ces trois sens, nous he voyons pas, pour notre part, de nécessité
ou d'utilité de poser d'autres sens scripturaires. Le sens dit « conséguent », qui
déduit d'une vérité scripturaire posée comme majeure, moyennant un principe
de raison posé comme mineure, une autre vérité, peut étre 4Anterprétation théo-
logique légitime, mais n'entre pas, strictement, dans l'exégése scripturaire. Le sens
accommodatice, qui n'est pas dans l'intention de Vauteur inspiré ni ne présente
aucun indice d'éire dans 'intention divine, est une simple application de textes ou
de termes scripturaires 3 deg¢ faits ou personnages anciens ou actuels. La liturgie
par exemple fera un choix de textes louant les pattiarches d’Israél dans U'Ecclé-
stastigue, XLIV, 16-27 et XLV, 3-20, pour en former Véloge du confesseur
pontife dans 1'épitre de la messe. Beaucoup de souvenirs mortuaires appliquent
4 la personnalité et & la vie du défunt des textes de I'Ecriture. Ces applications,
ces accommodations sont légitimes, quand elles respectent le sens fondamental du
texte sacré, mais elles ne constituent pas un sens accommodatice de Ia Bible,
lequel n'existe pas comme sens scripturaire; elles constituent seulement une
accommodation, une application des textes sacrés. Elles deviennent moins recom-
mandables lorsgu'elles déforment le sens vrai de 'Ecriture pour mieux I'appli-
quer an sujet que on a en vue,
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B. I’'Eglise, interpréte authentique de I'Ecriture

Dans l'encyclique « Divino afflante Spiritu », Pie XII a expressé-
ment déclaré (texte cité dans N.R.Th., 1946, p. 794) que «parmi
beaucoup de points exposés dans les Livres saints, légaux, histori-
ques, sapientiaux et prophétiques, il en est seulement quelques-uns
dont le sens a été défini par l'autorité de I'Eglise; et ils ne sont pas
plus nombreux ceux an sujet desquels existe le sentiment unanime
des Péres ». Le Saint-Pére indiguait en outre les limites du contrdle
ecclésiastique : « Dans les régles et les lois imposées par 1'Eglise, il
s’agit de la doctrine concernant la foi et les moeurs » (ibid.).

Ces textes tout récents éclairent vivernent une situation doctrinale
qui était restée trop longtemps imprécise. I1s fixent pour I'avenir une
distinction essentielle entre Pesprit général de linterprétation scrip-
tiraire, qui doit étre conforme au sens chrétien de Uexégése — tel qu'il
s'exprime dans toute la vie et l'enseignement de I'Eglise et dans
Pattitude d’esprit de l’interprétation des Péres — et la technique de
I'exégése qui n’est pas tenue 4 se conformer aux méthodes patristi-
ques ou ecclésiastiques du pass¢é. Certains exégétes catholiques d’au-
trefois avaient été souvent contrecarrés dans leur effort d'interpré-
tation, sous prétexte quils s’'écartaient de certaines exégéses ecclé-
siastiques ou patristiques anciennes. L’encyclique restreint trés fran-
chement le domaine et le nombre des exégéses s'imposant de par
Pautorité de P'Eglise. Mais elle met en méme temps en pleine valeur
ce qui est I'essentiel, légitimement obligatoire, de cette interprétation
ecclésiastique et patristique : ce' sens chrétien profond, cherchant a
lire dans I"Ecriture — avec toute I'Eglise vivante, avec les Péres, les
docteurs et les samts, en union avec le magistére — la révélation du

mystére de Dieu.

L’Eglise ne revendique pas de charisme spécial de philologie ou
d’histoire : ce qu'elle revendique justement c'est d’étre semle pleine-
ment adaptée de par Diew 4 comprendre et & exprimer de mieux en
mieux, au cours des siécles, 4 la lumiére de I'Esprit, ce mystére de
Dieu réalisé et se réalisant dans le Christ Jésus, qui est dit dans
I'Ecriture. C'est dans la mesure on ils seront étroitement unis & PEgli-
se, & son esprit et & sa vie, gue les chrétiens pasteurs, docteurs,
exégétes ou simples fidéles — seront adaptés & comprendre Pessen-
tiel du message scripturaire,

Jean Lgvig, S.J.


http://www.tcpdf.org

