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La sainteté du peuple de Dieu

PRESENTATION DE QUELQUES PUBLICATIONS RECENTES
A LA LUMIBRE DE VATICAN II

La doctrine du Concile

Plus on étudie 'admirable document qu’est la Constitution Lumen
gentium ', plus on s’apercoit de la place centrale quy occupe l'idée du
peuple de Diett. En un sens, on peut dire qu'elle est vraiment la clef
du document. Car, de Dieu, ce peuple ne l'est que parce que Dieu
lui-méme l'appelle et le rassemble. Ce peuple qu'il fait ainsi surgir,
Dieu V'appelle, dans son Fils, par la grice de 'Esprit, 4 l'union avec
la Bienheureuse Trinité, et donc 3 &tre parfait comme le Pére céleste
lui-méme est parfait. Toute sainteté sera fondée sur cet appel, con-
crétisé au baptéme, et se réalisera dans, par et pour I'Eglise. 8’1l v a
des vocations diverses (et c’est bien le cas), leur diversité méme ne
se comprendra qu'd partir de cette unité qu’elle a pour but de struc-
turer pour en faire le Corps du Christ.

Développons quelque pen ces thémes essentiels, 4 la fois si neufs
et si traditionnels.

LE PEUPLE DE DIRU, TOUT ENTILR APPELL A LA PERFECTION

« Le Pére éternel par la disposition absolument libre et mystérieuse
de sa sagesse et de sa bonté a créé l'univers ; il a voulu élever les
hommes 3 la communion de sa vie divine ; devenus pécheurs en Adam,
il ne les a pas abandonnés, leur apportant sans cesse les secours salu-
taires, en considération du Christ rédempteur « qui est l'image du
Dieu invisible, premier-né de toute la création» (Col 1, 15). Tous
ceux qu'il a choisis, le Pére, avant tous les siécles, les « a distingués
et prédestinés 4 reproduire I'image de son Fils qui devient ainsi 1'ainé
d'une multitude de fréres» (Rm 8, 29). Et tous ceux qui croient au
Christ, il a voulu les appeler & former la Sainte Eglise qui, annoncée
en figures dés l'origine du monde, merveilleusement préparée dans
Phistoire du peuple d'Tsraél et de I’Ancienne Alliance, établie enfin
dans ces temps qui sont les derniers, s’est manifestée grice 3 l'efiu-

1. On en trouvera le texte latin accompagné d'une traduction frangaise (que
nous wtiliserons, sauf mention expresse du contraire) dans la N.RTh, 1965, p.
132-179 et 272-315. Dans toute cette premiére partie, les numéros entre paren-
théses renvoient aux alinéas correspondants de cette Constitution,
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sion de I'Esprit Saint et au terme des siécles, se consommera dans
la gloires (2). '

Cette initiative divine est 3 V'origine de I'Incarnation (3), de I'envoi
a I'Eglise de I'Esprit Saint (4), de V'appel universel 3 la sainteté (7,
11, 32, 39, 40, 41, 50). C'est elle aussi qui rend compte de ia diversité
des appels (7, 12, 32), que ce soit au sacerdoce {18, 21), sans oublier
les collaborateurs laics de la hiérarchie (41), & la pratique des con-
seils (39, 42) et 4 la vie religieuse (43, 47) ou au rdle de simple laic
(31, 33, 34, 36). C'est pourquoi — et ici nous touchons un point
d’extréme importance — tous sont appelés 3 la perfection, chacun
selon sa voie: ¢ Pourvus de moyens salutaires d’'une telle abondance
et d'une telle grandeur, tous ceux qui croient au Christ, quels que
soient leur condition et leur état de vie, sont appelés par Diew, chacun
dans sa route, 3 une sainteté dont la perfection est celle méme du
Pére» (11). Cette communauté d’appel les rend tous, prétres, reli-
gieux et laics, égaux en dignité «dans Védification du Corps du
Christ » (32) et dans sa justice (ibid.). Cette méme affirmation de
Vappel universel 4 la sainteté se retrouvera A4 quatre reprises dans
le ch. V, ¢« De la vocation universelle i la sainteté » (39, 40, 41, 42) .
chaque fois, on y notera simultanément que l'appel divin porte sur
la « plénitude de la vie chrétienne et . I perfection de la charité»
(40) et aussi que tous sont appelés « dans leur ligne propres (39),
«quel que soit leur état ou leur forme de vies (40), chacun « selon
ses propres dons et ressources». Et c'est pourquoi ¢ i travers les
formes diverses de vie et les charges différentes, il n'y a qu'une
seule sainteté cultivée par tous ceux que conduit I'Esprit de Dieu
et qui, obéissant A la voix du Pére et adorant Dieu le Pére en esprit
et en vérité, marchent & la suite du Christ pauvre, humble et chargé
de sa croix pour mériter de devenir participants de sa gloire » (41).

C'est pourquoi tous ces dons seront faits aux hommes pour le bien
du corps tout entier, qu'il s’agisse de la sainteté 3 laquelle chacun
tend dans sa ligne propre «en édifiant les autres» (39), des grices
spéciales accordées par le Saint-Fsprit, qui le sont toujours « pour le
bien commun » (12), de la dignité et de la fonction épiscopale, appelée
de fagon significative « diakonia », car elle est un « véritable service »
(24), autorité et pouvoir sacré n'appartenant aux Evéques «qu’en
vue de l'édification en vérité et en sainteté de leur troupeau» (27).
De méme, les prétres, diocésains et religieux, rattachés au corps des
Evéques, sont-ils ¢ au service du bien de I'Eglise entiére» (28} Si
le pouvoir des Evéques, que chacun exerce pourtant personnellement
au nom du Christ, peut néanmoins étre resserré en certaines limites
par le Pape, c’est «en considération de l'utilité de P'Eglise ou des
fiddles » (27). De méme le privilége de l'exemption religieuse se
justifie « pour qu’il soit mieux pourvu aux nécessités du troupeau
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du Seigneur dans son ensemble ... et en considération de Iintérét
commun » (45), tandis que la révérence et Pobéissance prévie par le
droit est imposée A l'égard des Evéques aux membres de ces Instituts
&4 cause de la nécessité, dans le travail apostolique, de Punité et de
la concorde» (43). Ces mémes religicux, loin de devenir, par leur
conséeration, étrangers aux hommes ou inutiles dans la cité terrestre
(46), sont un exemple stimulant pour leurs fréres (13), travaiflant,
chacun & sa maniére (43), au bien de tout le corps auquel ils « attes-
tent d'une maniére éclatante que le monde ne peut se transfigurer
et étre offert A Dieu sans Vesprit des béatitudes » (31), fondement
indispensable pour que ceux qui batissent la cité terrestre ne rtis-
quent point de peiner en vain (46).

L’appartenance au peuple de Dieu est scellée par le baptéme et
perfectionnée par la confirmation (11, 33, 44). En vertu de cette
appartenance au Christ et 4 son Eglise, « tous les membres doivent
se conformer 3 lui (le Christ) jusqu’a ce que le Christ soit formé
en eux (cir Gol 4, 19). Clest pourquoi nous sommes assumés dans
les mysiéres de sa vie, configurés a lui, associés & sa mort et A sa
résurrection, en attendant de U'étre A son régne» (7). Aussi «la cha-
rité qui nous fait aimer Dieu par-dessus tout et le prochain & cause
de lui est par conséquent le don premier et le plus nécessaire. Mais
pour que la charité comme un bon grain croisse dans 'ame et fructi-
fie, chaque fidéle doit s’ouvrir volontiers 4 la parole de Dieu et, avec
l'aide de sa grice, mettre en ceuvre sa volonté, participer fréquemment
aux sacrements, surtout a l'eucharistie, et aux fonctions sacrées, s’ap-
pliquer avec persévérance 4 la priére, & Vabnégation de soi-méme,
au service actif de ses fréres et a l'exercice de toutes les vertus, la
charité en effet éant le lien de la perfection et la plénitude de la
loi {cir Col 3, 14 ; Rm 13, 10) oriente tous les moyens de sanctifi-
cation, leur donne leur Ame et les conduit & leur fins» (42). Clest
pourquoi a tout fidéle du Christ incombe le devoir de persévérer
« dans la priére et la louange de Dieu» (11), de « s’offrir en victimes
vivantes, saintes, agréables 3 Dieu» (11), de tendre au royaume
eschatologique (35, 6, 48) en g’inspirant des conseils évangéliques (39,
42), d'apporter au Christ son témoignage (11), qui peut devenir celui
du sang (42), et de prendre en charge, pour sa part, I'expansion de
la foi (42).

LES DIVERSES VOCATIONS

Il semble bien que nous ayions de la sorte fait le tour non seule-
ment des diverses activités chrétiennes, mais encore de ce qui pour-
rait sembler caractéristique de certaines caiégorics seulement de fide-
les: le témoignage de la parole et la propagation de 1'Evangile ne

N, R. TH, LXXXVII, 1965, n° 10. 38



1026 L. RENWART, 5.J. KT J. M. FISCH, §.T.

sont-ils pas la vocation propre des Evéques et la pratique des conseils
ne caractérise-t-elle point la vie religieuse ? Aprés avoir mis en lu-
mitre avec tant de netteté et de vigueur la vocation commune 3 tous
les membres du peuple de Dieu, le Concile ne pouvait éviter cette
question: il Fa d'ailleurs délibérément examinée en consacrant trois
chapitres de cette constitution A la hiérarchie, aux laics et aux religieux.

Remarquons tout de suite, avec le Concile, qu'il n'en découle nulle-
ment que le peuple de Dieu soit divisé par 13 en trois catégories.

Bien qu'ordonnés 1'un 4 lautre, le sacerdoce commun des fidéles
et le sacerdoce ministériel ont entre eux une différence essentielle et
non seulement de degré (10). En vertu de la constitution ou struc-
ture divine et hiérarchique de I'Eglise (43 et 44), celle-ci est formée
d'une part par les pasteurs, de I'autre par les fidéles. Notons toute-
fois que cette division, pour nette et précise qu'elle soit, comporte
cependant ce que nous pourrions appeler son «probléme de fron-
tidres » 1 non seulement la hiérarchie comporte des clercs de rang
inférieur (cfr 41), mais, par trois fois (33, 35, 41), le texte conci-
liaire fait allusion a des laics « appelés & coopérer plus immédiaternent
avec l'apostolat hiérarchique » et 4 leur « aptitude & étre assumés par
la hiérarchie en vue de certaines fonctions ecclésiastiques 3 but spi-
rituel » (33).

Quant 4 Vétat de vie constitué par la profession des conseils évan-
géliques, il ne concerne pas la structure hiérarchique de I'Eglise (44} ;
cet état de vie « ne se situe pas entre la condition de clerc et celle du
laic, (car) Dieu y appelle des fidéles du Christ de l'une et l'autre
condition » (43).

Au lieu d'une division tripartite (clercs, religieux, laics), nous nous
trouvons donc devant deux divisions, dont chacune, semble-t-il, con-
cerne l'ensemble du peuple de Dieu: d'une part on y est clerc ou
simple fidéle ; de l'autre, on y est ou non appelé 4 P'état de vie reli-
gieuse. Si cette double division est bien faite, elle répond 3 un double
principe qu'il nous faut maintenant essayer de dégager en tentant de
cerner de plus prés, d'aprés le document conciliaire, ce qui caracté-
rise la hiérarchie, les laics ef les religieux.

LA HIERARCHIE

Lorsque la Constitution parle des IEvéques et des prétres, une ex-
pression revient avec une insistance caractéristique: ils sont les
¢ pasteurs du peuple de Dieus (11, 21, 23, 28, 41, 45) et 4 ce titre
ils « sont principalement et expressément ordonnés au ministére sacré »
(31, cir 25, 28, 41). De ce ministére, deux fonctions surtout sont
mises en avant. I! y a d'abord la prédication de I'Evangile (25), car
c'est au corps des pasteurs que revient le soin d'annoncer I'Evangile
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sur toute la terre (23) 2. Clest parce que les prétres, « coopérateurs ...
de T'ordre épiscopai» (28), « participent i leur niveau de ministére
de la charge de T'unique médiateur » (ibid.), qu'ils sont eux aussi
« consacrés pour précher I'Evangile ». 11 en va de méme, 4 leur degré,,
pour les diacres, consacrés en vue du ministére (29) ; parmi leurs
« services », se trouve celul de la parole : lecture aux fidéles de la
Sainte Ecriture, instruction et exhortation u peuple.

Mais un second aspect de la fonction des clercs ne peut étre négligé :
ils sont, par les sacrements (26), et en premier lieu par la célébration
de VEucharistie (ibid., cfr 17, 28) % les dispensateurs des mystéres
de Dieu (21).

LE TAicat

La note distinctive du laic est fort bien mise en lumiére. « Le ca-
ractére séculier est le caractére propre et particulier des laics» (31).
« (Exercant) pour leur part, dans PEglise et dans le monde, la mis-
sion qui est celle de tout le peuple chrétien» (31), ils « sont appelés
3 coopérer comme des membres vivants au progrés de I'Eglise et 3
sa sanctification permanente» (33), apostolat auquel «tous sont ap-
pelés par le Seigneur hii-méme, en vertu du baptéme et de la con-
firmation » (33). « En effet le Seigneur désire étendre son rdgne
également par le concours des fidéles laics » (36) «et les pousse in-
lassablement & réaliser tout bien et toute perfection» (34) selon la
maniére qui leur est propre. Clest pourquoi « les laics consacrent a
Dieu te monde lui-méme » (34), car «ils vivent au milien du siécle...
(et) & cette place, ils sont appelés par Dieu pour travailler comme dun
dedans i la sanctification du monde, 3 la fagon d’'un ferment» (31).
Aussi « cette annonce du Christ par le témoignage de la vie et par
la parole, prend (chez les laics) un caractére spécifique et une parti-
culiére efficacité du fait qu'elle s’accomplit dans les conditions com-
munes du sidcle» (35). Cette insertion dans le monde se rédlise tout
spéeialement par le mariage et la famille: aussi «cet état de vie,
sanctifié par un sacrement spécial, (est-il) le terrain d'exercice et
I'école par excellence de I'apostolat des laics» (35 ; cfr 11 et 41).

2. Certes « 3 tout disciple du Christ incombe pour sa part la charge de Pex-
pansion de Ia foi» (17) et c’est pour cela gu'd tous les laics aussi « s’impose le
devoir de coopérer i 'extension et aun progrés du régne du Christ dans le monde »
(35), mais seuls les évéques sont les « hérauts de la foi... et les doctcurs authen-
tiques, pourvus de Fautorité du Christ» (23).

3, D'aprés les textes conciliaires, on peut se demander si le rapport entre ces
deux fonctions est le méme pour les évéques et pour les simples prétres. Clest
des premicrs qiril est dit que «la prédication de I'Evangile occupe une place
éminente parmi leurs charges principales» (25) tandis que, pour les simples
prétres « c'est dans le culte ou sypmaxe eucharistique que s'exerce par excellence
leur charge sacrées» (28, cir 17). Méme en tenant compie de la place si heureu-
sement restituée a ’homélie, il ¥ a 1A une nuance qu'il n'était peut-étre pas sans
intérét de relever.
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LA VIE RELIGIEUSE

En ce qui concerne’ les religieux, la doctrine du Concile demande
a étre vue plus en détail, & cause des discussions auxquelles a donné
liew cette partie du schéma. Notons tout d'abord que !'expression
« etat de perfection », objet de tant de controverses depuis des siécles,
a été délibérément écartée, aussi bien lorsque l'on a traité des évéques
{que cette terminologie plagait dans 1'état de « perfection acquise »)
que des religieux (situés, selon ce vocabulaire, dans V'état de « per-
fection 3 acquérir ») 4. )

Aprés avoir rappelé le rdle primordial de la charité «lien de la
perfection et plénitude de la lois (42), le Concile précise que c'est
elle qui oriente tous les moyens de sanctification, leur donne leur
ame et les conduit A leur fin (zbid.).

Parmi ces moyens, la Constitution en signale deux qui lui parats-
sent 4 bon droit dignes d’une mention spéciale : le martyre, témoigna-
ge supréme d’amour (42), et «les multiples conseils que le Seigneur
dans {"Evangile propose & !'observation de ses disciples » (ibid.). A
qui lit attentivement ce n°® 42, concluston du chapitre sur la vocation
universelle i la sainteté, il parait évident que, de méme que le martyre
n’est effectivement demandé qu'd un petit nombre alors que la dispo-
sition 4 confesser le Christ devant les hommes est requise de tous,
ainsi 'entrée effective dans I'état religieux ne sera offerte par Dieu
qu'a certains, tandis que l'esprit des conseils devra animer tout chrétien.

Parmi ces multiples conseils, la Constitution en distingue spéciale-
ment trois. Il n’est pas sans intérét de noter qu'elle les cite toujours
dans le méme ordre: la premiére place revient toujours i «ce don
précieux de grice ... de la virginité on célibat consacré ... (qui) a
toujours été 'objet de la part de 'Eglise d'un honneur spécial comme
signe et stimulant de la charité et comme une source particuliére de
fécondité spirituelle » (42, cfr 43, 46 et 48). Viennent ensuite la
pauvreté (42, 43, 46, 48) et V'obéissance (42 et 43 ; non mentionnée
en 46 et 48).

Cette pratigue des conseils, 'Esprit Saint y pousse un grand nombre
de chrétiens « soit & titre privé, soit. dans une condition ou un état
sanctionné par I'Eglise» (39). Dans ce dernier cas, nous avons i

L)

faire aux religieux s, qui se caractérisent 3 proprement parler non

4, Une seule fois, I'expression a échappé & la vigilance des réviseurs : au n® 45,
second alinéa, & propos de Pexemption, on trouve les mots « tout institut de
perfection . 11 ne semble pas gu'on puisse en tirer argument.

5. Pour faire bref, et suivant en cela I'exemple du_document, nous groupons
sous ce voeable tous ceux que des veeux ou d'autres engagements sacrés recon-
nus par UEglise (44) lient de fagon stable et officiellement reconnue a la pran-
que des comseils.
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par la pratique des conseils (cfr le « etiam stabiles inde vivendi formas
constituere curavit» (Ecclesia) du n°® 43), mais par la stabilité de
I'état de vie reconnu dans lequel ils s'engagent 3 les pratiquer. Ces
états stables sont nombreux : érémitisme ou vie commune et multiples
familles religieuses aux traditions propres, dont l'ensemble forme
un précieux capital spirituel qui « profite A la fois aux membres de
ces familles et au bien de tout le Corps du Christ» (43). Les avan-
tages que présenie la vie commune sont décrits comme suit: « Ces
familles assurent 2 leurs membres les secours d'une plus grande sta-
bilité dans leur forme de vie, d'une doctrine éprouvée pour atteindre
la perfection, d'une communion fraternelle dans le combat pour le
Christ, d'une liberté fortifiée par I'obéissance, afin de pouvoir remplir
avec sécurité et garder fidélement les exigences de leur profession
religieuse en avangant dans la joie spirituelle sur la route de la cha-
rité » (43).

Essayons, toujours d’aprés le Concile, de préciser quelque peu com-
ment V'état de vie du religieux, sans concerner «la structure hiérar-
chique de I'Eglise, appartient cependant inséparablement & sa vie et
A sa sainteté » (44). ‘

COMMENT CARACTERISER LA VIE RELIGIEUSE ?

L’état religieux fait poursuivre la sainteté par une voie plus étroite :
ceux qui y entrent sont donc un stimulant pour leurs fréres (11), car .
la pratique des conseils évangéliques apporte A sa fagon propre (« pro-
prio quodam modo », mal rendu par «expressément» dans la tra-
duction frangaise, n. 39) un lumineux témoignage et un exemple
de la sainteté qui s’exprime par toutes sortes de formes en chacun
de ceux qui arrivent 4 la charité parfaite (39). Si nous essayons,
d’aprés le texte méme de la Constitution, de préciser ce mode « pro-
pre» a la voie des conseils et & son organisation dans la vie religieuse,
trois {hémes se présentent 4 nous :

a) I'mitation du Sauveur (et de sa sainte Meére) (42, 44, 46, 50) :
non que les autres chrétiens n'aient point i imiter le Christ (cfr 2,
7, 41), mais en ce sens que ceux qui vouent la pratique des conseils
veulent « suivre de plus prés et manifester plus clairement ’anéantis-
sement du Sauveur » (42), « imiter de plus prés et représenter com-
tinyellement dans 'Eglise cette forme de vie que le Fils de Dieu a
prise en venant au monde» (44) et réaliser ainsi « une conformité
plus grande avec la condition de virginité et de pauvreté que le Christ

Seigneur a voulue pour lui-méme et qu'a embrassée la Vierge sa
Meéres» (46, cfr 50) ;

b) la consécration au service de Dieu: fondée sur la consécration
3 Dieu procurée par le baptéme, la profession des conseils vise 3 en
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faire recueillir en plus grande abondance les fruits, en libérant P'in-
téressé « des surcharges (impedimenta) qui pourraient le retenir dans
sa recherche d'une charité fervente et d'un culte parfait 3 rendre 3
Dieus (44). Par ces engagements sacrés, le fidéle se consacre plus
intimement 3 Dieu (44), est ordonné an service du Seigneur et & son
honneur 3 un titre nouveau et particulier (ibid.), ce que UEglise
sanctionne non seulement par son Droit Canon, mais encore par sa
kiturgie qui présente la profession religieuse comme un état de con-
sécration & Dieu (45)¢ ;

c) enfin, la manifestation de la transcendance de la grice: bien
que Ja dimension eschatologique soit une composante de toute vie
chrétienne (5, 6, 48), ¢ les refigieux ..., en vertu de leur état, attestent
d’une maniere éclatante que le monde ne peut se transfigurer et étre
offert & Dieu sans l'esprit des Béatitudes » (31). Clest pourquoi «la
profession des conseils évangéliques apparait en conséquence comme
un signe qui peut et doit exercer une influence efficace sur les mem-
bres de I'Eglise dans l'accomplissement courageux des devoirs de leur
vocation chrétienne » (44), car « I'état religieux qui assure aux siens
une liberté plus grande i l'égard des charges terrestres manifeste
aussi davantage aux yeux de tous les croyants les biens célestes déja
présents en ce temps, il atteste 'existence d'une vie nouvelle et éter-
nelle acquise par la rédemption du Christ, il annonce enfin la résur-
rection i venir et la gloire du royaume des cieux » (44). Et c’est
pourquoi, sans étre «toujours directement présents aux cotés de
leurs contemnporains, (les religieux) leur sont présents plus profon-
dément dans le cocur du Christ, coopérant avec eux pour que la
construction de la cité terrestre ait toujours son fondement dans le
Seigneur » (46).

Quel est le rapport entre ces trois thémes ? Nulle part, croyons-
nous, le Concile ne l'a explicité, bien qu’il ne paraisse pas difficile
de dégager la ligne dominante de tout son exposé. A qui se rappelle
en effet 'insistance mise par la Constitution sur l'appel universel
3 la sainteté la plus haute 3 laquelle chacun est appelé datis sa propre
voie, et la parfaite neiteté avec laquelle elle assigne comme tiche
spécifique aux laics de travaifler plus spécialement 3 la consécration
du monde dans lequel ils sont, par vocation, plongés comme un fer-
ment qui doit le transformer de Pintérieur, il apparait hautement
probable que le rdle caractéristique du religieux, que ses veeux déga-
gent davantage du monde, sera de manifester l'autre aspect de la

6. Il n'est pas sans intérét de relever le parallélisme entre la consécration du
religiewrx 3 Dieu qui «sera d'autant plus parfaite que des liens fermes et plus
stahles reproduiront davantage l'image du Christ uni 3 I'Eglise son Epouse par
un lien indissoluble » (44) et le sacrement de mariage qui domne aux époux «de
signifier en y participant le mystére de Punité et de l'amour fécond entre le
Christ et 'Eglise» (11). -
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grace chrétienne, sa dimension eschatologique ou transcendante.
Plus qu'a une division tranchée, nous avons & faire 3 deux pbles
compiémentaires : transcendance et incarnation doivent se retrouver
en toute vie chrétienne, qui est imitation du Verbe incarné, mais la
proportion variera selon la vocation propre de chacun pour le bien
de U'ensemble. Lorsque la manifestation' de l'une de ces composantes
sera mise en particuliére lumiére par des liens fermes et stables, nous
aurons les deux ¢tats-types, qui constituent les deux péles entre les-
quels se situe toute vie chrétienne: d'une part le religieux i veeux
solennels (44), de l'autre les époux chrétiens, image, chacun i leur
fagon complémentaire, de 1'union indissoluble du Christ et de son
Eglise. Et ceci explique aussi pourquoi ce qui caractérise chacun de
ces états ne suffit pas 4 le décrire adéquatement: parce quil doit
aimer ses fréres, le religieux aura lui aussi & étre présent au monde ;
parce qu'ils doivent bitir sur le vrai fondement, les laics auront eux
aussi 3 tendre vers les réalités définitives de I'au-dela.

Mais ceci est sans doute déji une interprétation de la Constitution
conciliaire. Et il est temps, ne serait-ce que pour éprouver i leur
contact nos déductions, de passer 4 Yexamen de quelques ouvrages
récents en ce domaine. Nous commencerons par ceux qui présentent
la vie religieuse, pour une raison de méthode tout évidente: c’est en
réaction contre certaines présentations de la vie religieuse qu'ont
&té écrits la plupart des ouvrages traitant de spiritualité sacerdotale
ou laique durant ces derniéres années.

La place de la vie religieuse

Pour classer les ouvrages consacrés a la vie religiense, un critére
semble s'imposer : la place que leurs auteurs attribuent 3 celle-ci dans
I'ensemble de la vie de I'Eglise. '

1

Un premier groupe se dessine alors: il est constitué par ceux qui
voient dans la vie religieuse la vie chrétienne type, méme s'ils diffe-
rent plus ou moins entre eux lorsqu'il s'agit de justifier cette affir-
mation. Précisons tout de suite que ces auteurs, pour éviter une con-
fusion encore trop souvent commise, rappellent nettement la distinction
entre perfection personnelle et perfection des institutions: la sainteté
personnelle se mesure au degré de charité avec lequel chacun aime
Dieu et il se peut fort bien que des laics fervents ou des prétres
zélés soient plus unis 4 Dieu et donc plus parfaits que tels ou tels
religieux ou religieuses, La question n’est pas 14, car il s’agit de savoir
si, comme institution, la vie religieuse est ou non le modéile proposé
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3 tout chrétien, qu'il soit appelé personnellement 3 le vivre ou seule-
ment 4 s'en inspirer comme d'un 1déal.

A la question ainsi posée, le R, P. F. SEBASTIAN. Acutrar répond
avec grande netteté par Uaffirmative ", Emu par les attaques lancées
de divers cotés contre cefte prérogative de la vie religieuse, Fauteur
g'est attaché i revoir le probléme 4 la lumiére de I'Ecriture, de Ia
tradition patristique et des principes doctrinaux magistralement for-
mulés par saint Thomas d’Aquin. Il semble que l'on puisse résumer
comme suit sa pensée. Contrairement 4 ce qu'ont affirmé certains,
il 0’y a pas deux routes paralléles et distinctes pour arriver i la per-
fection, dont N'une serait la vole des conseils (pour les religleux),
Vautre, celle des préceptes (pour tous les autres) {p. 52). La raison
en est que la perfection consiste dans la charité, objet du premier
commandement vécu dans toute son amplitude. Cet épanouissement
total n'est possible qu'au ciel, aussi la vie chrétienne ici-bas sera
d'autant plus parfaite qu'elle se rapprochera davantage, par le déta-
chement de ce monde, de la maniére de vivre qui sera la ndtre dans
Vau-deld. Pour atteindre ce but, 1l faut certes pratiquer les comman-
dements (nécessaires 3 l'épanouissement et & la sauvegarde de lau
charité dans son degré fondamental), mais surtout les conseils évan-
géliques, liés de facon plus directe et plus stricte 3 la perfection de
la charité (p. 80). Tandis que les préceptes sont obligatoires au moins -
dans la mesure ol ils défendent ce qui est contraire et comme exté-
rieur an monde de la charité, I'épanouissement de celle-ci, objet des
conseils, doit nécessairement étre de libre choix : supprimer ce carac-
tere libre et spontané de lamour serait porter atteinte 4 son essence
méme (p. 95) &

Tout chrétien est appelé 4 la perfection ; la maniére normale pour
lui de réaliser cet appel inhérent 4 la vocation chrétienne sera d’adop-
ter intégralement la pratique des conseils évangéliques (p. 100). La
supériorité objective de 1'état religieux en découle ; non qu'en elle
seule se pratiqueraient les conseils, mais parce quen elle le chréiicn
s'oblige, de facon stable et publique, & pratiquer intégralement les
conseils évangéliques fondamentaux dans le degré le plus pariait pos-
sible ici-bas (p. 101}.

« La vie chrétienne est une vie d’holocauste A ta Sainte Trinité, damour in-
conditionné du Christ, de préfiguration et d'annonce de la perfection céleste.

7. F. SmeastiAN Actrar, CMF. — Le wida de perfeccidn en le Iglesia.
Madrid, 1963 (cfr N.R.Th,, 1985, p. 776-777),

8. La conception de la liberté qui se fait jour ici nous semble apparentée a
celle dont sinspirent les partisans de l'imperfection « positive ». On trouvera un
exposé favorable 4 celle-ci dans la N.R.Th, 1931, p. 21-34 (1. Creuskw, S.J)
et les arguments de la partie adverse dans les Recherches de Science Religivwse
50 (1962), p. 538-345 (E. Rawwegz). Cfr aussi un exposé d'ensemble, avec rejet
de cette notion, dans Catholicisme V, col. 1342-1346 (E. Drsrmumaux, S.J.).
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En conséquence, toute vie chrétienng doit posséder ces qualités dans la mesure
olt elle réalise sa propre nature. La vie séculire, en tant que chrétienne, posséde
indubitablement ces rualités, mais elle ne parvient 3 lcs réaliser entidérement et
parfaitement que lorsqu'elle se libére de tout conditionnement mondain par la
pratique des comseils évangéliques®, lorsqu'elle s'affirme comme une vie' auto-
nome, détachée des structures terrestres et supéricure A elles, Telles sont pré-
cisément les caracléristiques essentielles de la vie de perfection ; qu'elle soit
active ou contemplative, une vie chrétienne est vie de perfection lorsqu'elle se
libére de tous les conditionnements et de toutes les limitations gue ce monde lui
impose, pour se réaliser de la maniére la plus totale et la plus parfaite qui Jui
soit possible avant d'atteindre & la pénitude céleste » {p. 54-35).

Ce serait mal comprendre notre auteur que de lui attribuer 'affir-
mation que la perfection chrétienne est une propriété exclusive de la
vie religieuse®. Celle-ci toutefois non seulement jouit d'une supério-
rité objective sur les autres états de vie, mais surtout elle représente
l'idéal vers lequel doivent regarder tous les chrétiens: ils y trouvent
réalisée de fagom stable et publique la pratique intégrale des conseils
évangéliques essentiels ; or cenx-ci, loin d’étre de purs moyens parmi
d'autres, sont 'anticipation de 1'état céleste.

Parmi les représentants principaux de cette tendance, nous pouvons |
encore ranger le R. P. CarPunTiER. On trouvera un exposé- de son
point de vue dans Varticle « Vers une théologie de la vie religieuse »,
publié dans I'ouvrage collectif intitulé « La e religieuse dans I Eglise
du Christ » . Nous en donnons ici Uargument. 11 peut, 3 notre avis,
se ramenler aux (uatre propositions suivantes:

a) La communauté fraternclle w'est pas un moyen powr réaliser
PEglise ; elle est un but. «Iin effet, réunir les hommes, c'est le but
méme de la Rédemption. Cest sans doute la chose la plus difficile,
c’est cependant le seul idéal de la perfection dans le Corps Mystique
du Christ. » C'est pourquoei, méme si « pour tel suteur, la communauté
n'est qu'un moven dont il énumére les difficultés, i1 faudra la réaliser
malgré les difficultés» (p. 66, n. 1). Ou encore, ¢la communauté

9 P. 100, le P. Senasirix explique que, si Uon est eoipéeché d'adopter intégra-
lement letr pratique dans un iustitut de perfection, il reste toujours «la possi-
bilité de se détacher intérieurement de toutes choses, de sadonner entierement
au service de Dieu et de p1'111quer cette perfection de la charité d’une maniére
adaptée a son propre état et 4 ses obligations».

10, Le Pére s'est défendu contre pareille interprétation dans un long article
paru dans la Tevlogia Espiritual, 9 (1965), p. 113-146.

11. La wie religieusc dans PEghise dw Christ par 'Assemblée des supérieurs
majeurs de Belgique. Paris-Bruges, Desclée de Brouwer, 1964, 20 X 13, 416 p. ;
210 FB. — Par la multiplicité des sujets traités et le nombre des collaborateurs,
ce livre présente un aspect quelque peu touffu. On regrette l'absence d'une ana-
lyse scripturaire. Parmi les comtributions signalons celles du P. TROISFONTAINES
{La vocationy, du. P. Marijsse {La vie mystique) et de Dom H. e Samwre-
Marti (Vie religieuse et au-deld), qui, dans un bon ensemble, méritent une men-
tion spéciale,



1034 L. RENWART, §.J. ET J. M. FISCH, S.T.

fraternelle n’est pas un « moyen » comportant avantages et désavan-
tages. Elle est le Christ lui-méme, & réaliser cofite que colite en notre
humanité divisée» (p. 66). C'est donc i partir d'une théologie de
I'Eglise, que se développe la pensée du R. P. CARPENTIER et, plus
particuliérement, & partir de la nécessité de rendre visible dans le
monde l'inyisible unité mystique des baptisés dans le Christ. '

b) La présence de cette communouté froternelle dans le monde sup-
pose un changement radical dans Uordre social existant. « Le peuple
nouveau, €crit l'auteur, ne saurait étre que I'Eglise, le Corps Mystique
du Christ. Mais cette Eglise, il veut la réaliser au plus fort des aspi-
rations évangéliques en un ordre social tout différent de lo société
humaine **, puisqu'il espére résoudre toutes ses questions par la seule
charité » (p. 63). «Il s'agit avant tout, affirme-t-il encore, dunir
les hommes socialement, »

A Tappui de cette proposition, nous trouvons deux séries de con-
sidérations ; V'une, trés développée, concerne la communauté primi-
tive de Jérusalem, l'autre, & peine esquissée, fait allusion A l'usage
des biens. Parlant des sommaires des Actes des Apdtres, le R. P.
CARPENTIER conclut: « Nous assistons dans ces premiéres pages de
I'histoire de I'Eglise 4 Porganisation d'une communauté nouvelle,
groupée autour de la fraction du pain, imprégnée de pridres et surtout
— car c'est 14 que la révolution atteint la vie réelle — entiérement
fraternisée. Cette fraternité en effet n'est pas seulement un sentiment,
aussi profond qu’on l'imagine, ou une vertu du cceur, mais un peuple
rassemblé et uni dans le concret, obéissant 4 un esprit fout & fait.diffé-
rent 1* de celui de la société terrestre, qui I'environne de toutes parts, ce
qui apparait surtout dans la maniére foule différente® dont il envi-
sage la répartition des biens » (p. 45). A ce point de son raisonnement
" Pauteur percoit bien que ce tableau n'a pu étre saisi du dedans qu'¢ a
la lumiére d'une foi ardente qui osa affirmer réalisée une société
nouvelle, conforme au message d'amour de Jésus» (ibid). Clest
pourquoi il estime nécessaire de considérer les textes & la lumiére
de cette méme foi, parce que la véritable portée des événements de
Jérusalem ne se comprend qu'en fonction du développement actuel
de 'Eglise saisi dans cette unité de foi**. Quant au régime des biens,

12. C'est nous qui soulignons.

13. On s'accorde généralement pour voir dans les sommaires des Actes un
appel adressé par Luc 3 tous les chrétiens les invitant 3 considérer la com-
rmunauté de Jérusalem comme la norme idéale qui doit inspirer toute comrmu-
nmauté chrétienne. Mais sur le role que joue le partage des biens dans cette com-
munauté idéale, plusieurs positions se rencontrent. Ainsi P. CurisrtorHE, dans
sa thése sur Les devoirs moratr des riches, formule ainsi son opinion : «La
communauté des biens de 'Eglise de Jérusalem est donc la poursuite du genre
de vie menée par le Christ avec ses apdtres, ou vécu par I'élite des Juifs, en
particulier par la secte de Qumrdn. Il n'est pas interdit de penser gqu'elle ne
représente pas, 4 elle seule, l'originalité du message du Christ. Ne témoigne-
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« il se base uniquement sur les intéréts, (il) engendre nécessaire-
. ment dans 'humanité telle qu'elle est, un égoisme incapable d’unir
les hommes s {(p. 73). C'est pourquoi on peut dire, en considérant
la vocation de saint Antoine, que « ce qui décide l'ermite, méme s'il
est seul 3 vivre son genre de vie, c'est de renoncer aux régimes des
biens ol vivent les hommes, parce qu'il ne peut étre celui de Vévangile
d'amour ** s'll s'agit de suivre pleinement le Christ» (p. 37, n. 1).

Comme on le voit, cette proposition établit d'une part une nette
distinction entre l'ordre social existant et l'ordre social issu de ia
révélation et d’autre part, ce qui en est d'ailleurs une conséquence,
entre le régime des biens dans la société terrestre et le régime des
biens propre au Peuple de Dieu. Tout ceci aménera logiquement
lauteur 3 fortement accentuer le role de la pauvreté évangélique '

c) e par les circonstonces, la vie religieuse réalise aujourd hui
cette communauté fraternelle. La fin des persécutions et la paix con-
stantinienne, telles sont les circonstances qui président 4 ce transfert
d’idéal effectué, pour ainsi dire, entre 1'Eglise tout entidre et cette
partie du peuple chrétien qui s'en fut au désert. Maintenant que les
persécutions sont achevées, de plus en plus nombreux sont les chré-
tiens ¢ qui prennent pied dans le monde profane. Tout naturellement.
Ails s'instalient ici-bas. C'est nmormal. Mais cela comporte une rangon.
Dans la communauté comme telle et pour Pensemble % les conditions

t-elle pas, au contraire, de la survivance des usages juifs 3 Jérusalem ?... L'Eglise
de Jérusalem s'efforcait de rester fidéle & la communauté des biens. Au fur
et 4 mesure de son élargissement, I'Eglise devait abandonner ces derniers vestiges
du Judaisme» (p. 43). Dans un article de la Rew, des Sciences Phil, et Théol.
(1963} traitant de 1« Ascése et vie chrétienne. Fléments concermant la vie reli-
gieuse dans le Nouveau Testament», le R P. Denis, O.P,, conclut son travail
par ces considérations : « A lintention des chrétiens de la gentilitd, Luc aura
voulu donner en exemple la communauté de Férusalem. L'attente de la parousie
imminente y avait engagé plusienrs 4 renoficer 3 tous leurs biens an profit de
la communauté, qui ensuite les a eus en charge. ... Les pauvres de Jérusalem
que saint Paul a un tel souci de secourir... sont donc pour Luc en méme temps
les anawin des prophéties réalisées dans l€ christianisme et les modeles d'un
usage ascétique fort prisé chez les palens, !a communauté des biens» (p. 614).
Plus récemment encore le P. Danigrou écrit sur le méme sujet dans Evangile
et monde moderne : 211 v a donc une relation entre la communauté des biens
et la pauvreté évangélique. Mais l'erreur serait de vouloir faire une fin de ce
qui est senlement un moyen, et de voir dans la communauté des biens lessence
de la pauvreté évangélique, en sorte que celle-ci ne saurait exister 13 ofi celle-la
ne se trouve pas. L'exemple de la premiére communauté chrétienne n'est aucu-
nement probant en ce sens, En effet, loin d'étre tn phénomeéne spéeifiquement
chrétien, la mise en commun y apparait au contraire commeé un des traits gqu'elle
a le plus certainement requs du dehorss (p. 73).

14, Parlant de fa pauvreté, l'auteur distingue trois pauvretés : la pawvrets-
indigence (état dans lequel sont réduits beaucoup d'hommes), la ponvreté évangé-
ligue (par laquelle on renonce i 'égoisme des propriftés pour comstruire la
%)imr?unauté fraternelle) et la pamereté spirituelle (abandon et confiance en

en). , -
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qui rendaient facile la mentalité de Ia vie apostolique ** disparaissent »
(p. 39). Aussi un certain nombre parmi les baptisés tentent de recon-
stituer ces conditions dans un cadre nouveau. Clest ce quenseigne
clairement, selon U'auteur, la vie de saint Antoine par saint Athanase.
« Dans la spiritualité du Pére des moines, la sequele Christi prenait
une forme extrémement concréte ... En dépit du paradoxe apparent,
cette imitation du Christ est essenticllement sociole » {p. 38). « Ce qui
domine c'est manifestesnent 12 'appel au détachement des richesses,
c'est le désir de retrouver la vie de la premiére Jérusalem, ol I'accent
est mis sur un certain partage des biens et dont lermite prend Ja
forme la plus compléte : distribuer tout» (p. 37, n. 1) . Nous re-
trouvons donce icl les grands traits que nous avions notés plus haut :
aspect social et nouvel usage des biens. It le R. P. CareentiEr de
conclure : « Telle est la pensée de toute Eglise sur le monachisme
naissant. Le témoignage d’Athanase 3 lul seul nous en est garants
(p. 40). On comprend dés lors pourquoi l'auteur attache tant d'lm-
portance 4 la vie de saint Antoine et a l'interprétation qu'en donne
le P. Bouyer et qui confirme ces vues. Pour étre complet, il faudrait
noter, comme nous l'avons fait pour la premiére communauté de
Jérusalem, que pour comprendre cette vocation et son interprétation,
il convient de saisir le début de la vie religieuse i la lumiére de ce
qu'elle est devenue aujourd’hui. « Sans Vintelligence de la fo1, le
premier moine n'est qu'un «ermite» du dictionnaire: un homme
seul, adonné A l'ascése, poursuivi par la hantise de 'éloignement. A
la lumiére de la foi, Antoine est en route vers la communauté pri-
mitive, vers une fraternisation décisive des hommes, vers le Royaume
de Jésus: comme Abraham, errant i la recherche de nouveaux pitu-
rages, il crée le Peuple des promesses, c’est un fondateur » (p. 40).

d) Réalisant I'Eglise, communauté fraternelle, la vie religieuse ma-
nifeste Pidéal de toute wvie chrétienve. Puisque le moine doit «se

15, Certains contesteront peut-étre cettc affirmation. Ainsi P. Havorr pré-
fére définir la zite aposfolica comme la vie publique du Christ continude et
prolongée par les apdtres en exécution du mandat qu'ils avaient recu de lewr
Maitre (Prétre auw milieu du monde, p. 14},

16. L'accent mis sur la pauvreté nest pas sans soulever la question de la
place de la virginité. L’auteur s’en rend confusément compte et s'en exprime 2
plusieurs reprises. « Quant au choix de la chasteté parfaite, il est inclus dan-
cet idéal de vie {vie de la premiére Jerusalem) et la Fita (de saint Antoine)
en parle en décrivant l'idéal d’Antcine & ce sujet. Mais il semble une .nmple
comequmce {nous soulignons). Clest ce qui exphque que nous-méme en expo-
sant d'aprés les documents les origines de la vie religieuse, nous parlions d’abord
et comme exclusivement de la donnée évangélique sociale» (p. 37, n. 1). Mais
un peu plus tard sa pensée prend un tour légérement différent : « Dans 1'édifi-
cation du peuple de Dieu, un autre mystére d'Agapé joue m réle public ax moins
ausst mportant (hous souhgnons) que le partage des biens, c'est la virginité »
(p. 56). Enfin dans une derniére {ormulation, Uauteur écrit : « Préparée par le
détachement des avoirs, Ja virginité est le cour méme (nous soulignons) du genre
de vie vévélé en Jésus» (p. 69).
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séparer vour rester fidéle au message. on le voit tout naturellement
prendre la vite afosiolica au sens le plus poussé... Sa communanté ec-
clésinle réalisera Vordre social évanzélique sous sa forme la plus com-
plete » (p. 60). s vie religienze s'est constituce 4 part, « Désormais la
vie apostolique existe pour aingl dire & Iétet pury (p. 62). « Cellule
d'Eglise arrivée & son plein développernent » (p. 65). «la vie reli-
gieuse n'est rien d'antre 'que IEvangile» (p. 63). Il s'ensuit assez
miturellement que «la tiche primordiale de la vie religiense, cest
de maintenir. au ceenr de 'Eglise, la foi towale en Yordre social nouveau
de 1a Pentecdte, cest de le conserver sur terre au service de tous
fes crovants et de toute Phumanité. Luwmen ad revelationent gentinm
et gloriam plebis twae Isvaéls (p. 77).

Ia conclusion que tout ce développement impose, c’est que la vie
religieuse représente dans le monde anjourd’hui un modéle dont
tous les chrétiens doivent s'inspirer. « A tout chrétien », en eifet,
«mnous devons dive que 'l veut une solution valable aux problémes
des valeurs terrestres, ¢'est tout de méme A la sequela Chiisti, telle
qu'elle vit sous ses yeux avec la garanmtie de Plighise qu'il doit en
demander 'mspiration» (p. 75). « Lui-méme cependant ne pourrait
véaliser (cet 1déal) qu'en sa propre personne et, en un sens, dans san
foyer : ce serait pour lut la sainteté personnelle dans 'union spirituelle
avec le Corps mystique» (p. 73). Vivant dans un ordre terrestre
éloigné de lordre évangélique, il ne pourra jamais réaliser sur terre
e Peuple des Promesses « comme le Christ et I'Eglise y appellent
Iétat public de perfection évangélique » (ibid.).

Pien qu'clle ne traite pas ex professo de spiritualité, <’est encore
3 ce premier groupe que se tattache la plaquette de Francoise Vaw
pEr MuerscH (en religion Sceur Mantn-Toomorp, Auxiliatrice) in-
titulée : Religiense ... pourquoi 7% Nous nous demandons toutefois
si cette présentation de la vie religieuse féminine aux jeunes n'amorce
pas inconsciemment une transition vers le groupe d’auteurs que nous
allons bientdt aborder . Certes on y découvre des affirmations dans

17. Fr. Vax peEr Muerscw, Religieuse... Powrguot # Coll. Jalons, Je sais,
Je crots. Encyclopédie du calholique au XX sidgcle. Paris, Fayard, 1965, 19 X 14,
127 p.. 575 FF. ' ,

18, C’est sans doute aussi comme un témoin de cette iramsition en train de
se faire que Fon pourrait situer le volume Dialogue des religieuxr avec le monde.
{Assemblée générale de 1934 Coll. Donum Dei, Cahiers de la Conférence re-
ligieuse canadienne, 10, Ottawa, Conférence religieuse canadienne, 1965, 23 X 13,
255 p., $ 350). Les deux exposés du P. J-M. R. Twann, Q.P., remarguables
présentations de la vie religicuse comme « sacrement» de la présence de Dicu
et «sacrement » de sa puissance, restent dans la perspeclive qui place les reli-
gleux, eux qui posent aut «eur de leur vie I'absalu de Dieu, ce gue ne font pas
les laics (cir p. 32), <4 la fine pointe de U'Eglse» (p. 60). Par contre le P, J.
Gervars, OM.I, marque que rien ne distingue le religieux du laic quant an
but & poursuivre, I'un et I'autre étant aussi tenu « d'étre le serviteur de Dieu au
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le genre de celle-ci: « On rencontre parfois de la part des laics une
certaine irritation devant 1'état religieux présenté comme singulier
et « parfait ». Il est siir pourtant que la consécration, ce choix déli-
béré qui engage toute l'existence et tout 1'étre, donne i la pratique
des conseils, comme d’ailleurs & celle des préceptes, une signification
nouvelle, Entre I'état religieux et les autres, il existe comme un
«seuil ». Le nier serait vider les veeux de leur substance. Que beau-
coup ne solent pas sensibles 4 cette différence importe peu: c'est
la meilleure preuve qu'ils ont une vocation laique I» (p. 54). Qu
encore: « Ce qui est réalisé pour tous 3 la Résurrection, c'est cela
méme qui est immédiatement poursuivi et déji atteint par la consé-
cration religieuse » (p. 57). Mais on y lit aussi: « Chacun peut et
doit se dire: ‘La meilleure et la plus belle vocation est la mienne,
parce qu'elle est le signe de la volonté d’amour de Dieu sur ma vie’»
(p. 16), ou encore des réflexions fort intéressantes sur la complé-
mentarité des vocations (p.ex. p. 111).

Ce qui fait surtout lintérét de ces pages, c’est la trés grande ex-
périence de la vie religieuse féminine et des problémes de la vocation
dont lauteur fait preuve: trés bien au courant des aspirations de la
jeune fille moderne, elle sait aussi jeter sur la vie religieuse un regard
lucide, qui met en lumiére 'essentiel qui ne passera pas, mais n’hésite
pas tion plus A reconnaitre avec une franchise de bon aloi les imper-
fections qui se retrouvent partout olt des hommes sont en cause, Cette
lucidité sans dénigrement est salutaire, car on la sent animée par un
désir sincére de voir la vie religieuse féminine pleinement adaptée
& notre temps dans la fidélité inconditionnelle 3 l'essentiel qui en fait
la valeur.

11

Si nous passons i l'autre groupe, nous sommes deés l'abord frap-
pés par le changement de perspective: la vie religieuse n’y apparait
plus comme le type méme de la vie chrétienne, mais comme l'une
des formes, indispensable et complémentaire de l'autre, de I’épanouis-
sement de I'Eglise selon toutes ses dimensions.

sens le plus religieux du mot, consacré qu'il est par le caractére baptismal par-
ticipé du sacerdoce de Jésus-Christ» {p. 82). On retrouve la méme note dans
les travaux de la commission de théologie, qui constate en outre que « la théolo-
gie de la vie religieuse... est encore & I'état embryonnaire» (p. 213). Parmi les
autres communications, une mention toute spéciale nous semble devoir étre accor-
dée 4 celle du Chan. F. Hourarr sur le monde en changement et le probléme
que cela pose & I'Eglise en général et i la vie consacrée en particulier et a
Iexposé du P. R. VoIuLauMe sur les -exigences de consécration contenues dans
la vocation religieuse et notamment sur le réle indispensable de la pridre con-
templative en n'importe quelle vie consacrée.
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Tout a fait caractéristique de cette maniére de voir est la position
prise par le R. P. Karl Rauwer dans Théologie de la vie religiense 2.
Pour que I'Eglise soit non seulement fruit de salut dans sa réalité
cachée, mais encore signe durable et « sacrement » visible de ce méme
salut, il ne suffit pas de l'annonce de la Parole et de la distribution
des sacrements, quelque indispensables que solent l'un et Vautre:
car, de la sorte, 'Eglise n'est encore signe que de la grace offerte.
Elle doit 'étre aussi de la grice vécue, selon sa double dimension
fondamentale : elle est un don qui vient d’en-haut et elle s’incarne
dans notre monde pour le transformer. La « consécration du monde »
sera l'ceuvre propre des laics, la manifestation de la transcendance
du don divin sera le réle spécifique de la vie religieuse. Ce qui améne
notre auteur 3 prendre cette position, dont il a bien conscience qu'elle
s'écarte de tout un courant de spiritualité, c’est Paccord quasi unanime
des Péres de Vatican II pour affirmer que tout chrétien, en vertu
méme de son baptéme, est appelé A la perfection, qui est d'aimer
Dieu et le prochain de tout son ceeur et de toutes ses forces®. Il y a
done, pour la toute ‘grande majorité des hommes, appel positif de
Dien 4 se sanctifier dans et par le mariage. Etant appel i étre parfait
comme le Pére céleste lui-méme est parfait, cette vocation au mariage
comporte nécessairement toutes les dimensions qui sont essentielles
3 la perfection chrétienne, et donc aussi son aspect eschatologique et
leqprlt des conseils ou des béatitudes **.

Dans ces conditions, comment JuStIIIET la vie religieuse, d’auta.nt
qu'il n'est nullement évident, 3 premiére vue, que renoncer i l'amour
humain puisse étre un moyen d’aimer Dien davantage. Pareil renon-
cement, comme celul des autres veeux, a été rendu possible par la
venue du Christ et la situation eschatologique inaugurée par lui, Car

19. Cet article est paru en traduction frangaise (que nous citerons ici) aux
pages 33 4 92 de l'ouvrage collectif Les religicur aujourdhui ef dewmain, publié
dans la collection Problémes de vie religicuse, Paris, Ed. du Cerf, 1964, 22 X 14,
218 p. Ce wvolume renferme en outre plusieurs études de valeur sur la
définition du religieux (Mgr HuveHE), le probléme des fins de la vie religieuse.
(B. Besrer, 5.0.Cist.}, la place des religieux dans l'apostolat (J. Hamer, O.P),
leurs rapports avec I’épiscopat (Mgr UrTasUN} ¢t le sens de Pexemption (8.
Krriwgr, S.0.Cist) ainsi que dintéressantes suggestions pour un renouveau
de la vie religiense (B. Busrir, S.0.Cist. et Mgr HuvcsE).

-, 20. L'original de Tariicle, paru dans Geist und Leben 37 (1964), 17-37, a été
écrit entre les 2° et 3° sessions du Councile, 3 un moment ol P'accord érrit lein
d’étre réalisé sur la place et le contenu du chapitre consacré aux religieux. La
quasi-unanimité sur appel universel & la perfection n'en prend que plus de relief.

2]1. Le P. RAHNER note que chaque chrétien recoit de Dieu son propre don :
face & celui-ci, le fidéle qui recomnait que telle maniére de faire est concrétement
le «meilleur moyen» pour Ini daimer Dieu et de tendre 4 la perfection, se
trouve devant une exigence tmorale, méme si l’autre alternative posséde en soi
une valeur morale positive. <« Un reius explicite 4 Végard de Voffre de Dieuw
serait refus de croissance dans la charité, et donc faute et péché» (p. 68). On
comparera cette position avec celle du P. SEBASTIAN, ci-dessus, note 8.
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le renoncement i un bien n’a de sens que s'il est abandon, en vue
d'un bien supérieur, d'un bien dont on se prive tout en Iappréciant
a sa juste valeur. Cest précisément ce refus en pleine et exacte
connaissance de cause gui donne au renoncement chrétien sa valeur
significative. Non seulement il est une objectivation de la foi (ce
que doit €tre tout acte, méme le plus profane, posé par un chrétien),
mais il en devient la manifestation. En face de ce don divin qu'il
n'est en notre pouvoir ni d'acquérir par nos propres forces, ni de
gotuiter pleinement dés ici-bas, notre foi pleine d’amour et d’espérance
ne peut traduire son sérieux qu'en renongant, dans la mesure ol Dieu
nous y appelle, aux biens de ce monde **, C'est pourquoi le renon-
cernent est une composante nécessaire de toute vie chrétienne ; aussi,
comme celle-ci, colmine-t-il au moment de la mort, i laquelle il donne
son sens. Le propre de la vie religieuse, conune état stable et organisé,
sera donc de mettre en relief, par ses renoncements, 'aspect spécifi-
que de la foi comme assentiment 3 la grace de Dieu en tant que celle-ci
transcende le monde.

C’est selon cet aspect épiphanique qu'il faut comprendre la supé-
riorité de la vie religicuse et de la virginité consacrée. On ne dira
donc pas que les conseils évangéliques, comme état de vie, sont “le
meilleur moyen de tendre & la perfection : tout d’abord, cela n’a guére
de sens de tenir A 1a fois qu'ils sont le meilleur moyen «en soi»,
alors que la plupart des chrétiens doivent dire ¢mais ils ne le sont
pas pour moi» ?*, De plus, cette maniére de parler montre bien que
la perfection se réalise par des ceuvres qui sont distinctes d'elle et
auxquelles elle ne s’identifie pas (pas plus qud leur somme), mais
elle traduit mal le lien qui l'unit aux ceuvres dans lesquelles elle
prend corps : elle suggére en effet un rapport trop extérieur *. Clest
pourquoi le P. Raunrr propose de dire que la vie selon les conseils
est tout ensemble cobjectivation et manifestation de la foi selon sa -
dimension transcendante,

11 est évident, dans cette conception de la vie religieuse, que son
existence, sous des formes qui peuvent varier 2 Uinfini, est indispen-

22 Le, P. RaaNer a développé ses vues sur le renoncement chrétien dans
une fort belle étude, parue en traduction francaise sous le titre Powr sne théo-
logie du renoncement dans ses Eléments de théologie spirituelle (Coll. Christus,
Essais, n® 15, Desclée De Brouwer, 1964 ; cir N.R.Th, 1965 p. 323).

23, Car ils sont positivement appelés par Dieu au mariage, qui est done, pour
eux, le moyen concret le meilleur de tendre a lui.

24. On peut se demander si nous ne touchons pas icl le vrai motif pour lequel
certains auteurs, notamment le P. SEsastIAN (L¢ oide de perfeccion... p. 51),
refusent de considérer les comseils comime des moyens pour la perfection, Car
la raison qu'ils en donnent, & savoir que les moyens devraient disparaitre une
fois la fin obtenue, ne parait point pertinente : il n'est nullement de l'essence
du moyen d'étre transitoire, mais seulement d'étre ordonné & une réalité supé-
ricure. Ainsi la lumiére de gloire sera, durant toute l'éternité, le moven grice
suquel hous verrons Dieu face & face,
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sable 4 la vie méme de 'Eglise, tout comme lui est non moins indis-
pensable Uexistence d'un laicat chargé de mettre en lumiére lautre
dimension de la vie chrétienne. De plus, entre ces deux groupes *,
existeront de par la nature méme des choses des rapports essentiels
au plan le plus profond, chacun ayant pour mission, par sa vie méme,
de rappeler a4 l'autre que l'on ne peut étre chrétien quen intégrant
dans sa propre existence les deux dimensions de la vocation chrétienne.

Nous espérons avoir de la sorte résumé, sans trop Uappauvrir, la
pensée du P. Ramrver et laissé pressentir ses riches résonances pour
une spiritualité de la vie religieuse ainsi que ses liens intimes avec
T'ensemble de la théologie. Bornons-nous a signaler deux points. Elle
fonde la possibilité d'une juste appréciation de la valeur authentique
‘de la virginité consacrée face 4 un mariage dans lequel on reconnait
sans crainte la plus haute réussite humaine qu’il soit donné 4 Thomme
d'atteindre 2. D’autre part, il nous semble évident que cette synthése
‘est tout entiére basée sur une conception du ciel ou nous ne serons
pn:s seulement comme des anges, ne prenant ni femme ni mari (Mf 22,
30), mais oft les cieux nouveaux et la terre nouvelle (Ap 21, 1) seront
des réalités que notre travail ici-bas aura préparées, de facon mysté-
rieuse certes, mais efficace 27, Clest 4 pareille profondeur, plus encore

23. Pemi-étre serail-il plus exact de parler de deux « péles dattraction» :
enfre les profés des weeux solennels et les gens mariés g'étend en effet tonie
la gamme rles élats et des siluations intcrmédiaires.

26. On trouvera sur ce théme dexcellents développements dans Touvrage
colleclif Muariage cf célibaf, paru dans la collecion Cogifutio -fidei, Paris, Ed
du Cerf, 1965, 23 > 14, 288 p., 16,50 FF. Signalons comme se rapportant plus
directement au point iouché ici les trois études de la deuxidme partie, Serualits
harmaine of chasteté, et tour particuliérement celle du Proi. Leonardo ANcoNa
sur Perfectiommemoent Jgnain et spivituel dans le mariage ef dans le célibot
consacré, Mais {out Uouvrage est 4 lire, notamment les deux contributions de
Ia sixiéme partie snr Le discersiement des vocations et U'échange de vues auguel
elles demnérent lieu au 3° Comgrés de IAssociation catholique internationale
d’études médico-psychologiques, dont ce volume publie les actes.

27. On pourrait exprimer la méme chose autrement en disant que cet exposé
repose sur une théologie équilibrée des réalités terrestres ou encore qu'il tire
les conséguences, an plan de la vie religieuse, de la redécouverte qu'a faite la
théologie dogmatique de La #éswrrection de JTésus, mystére de salut (cest 'le titre
de Pouvrage de F. X. DrrrwriL, Css.R,, dont la 7° édition, refondue, est parue
en 1963, au Puy, chez Mappus)., Ce n'est pas sans intérét gu'on relévera un
son de cloche analogue dans une remarquable communication domnée par 1'Abbé
Louis Locner 3 la session nationale des directeurs de centres diocésains de
vocations tenue en juillet 1964 & Arras et publide, avee les autres conférences
de cette session, dans Vouvrage collectif Religicwse gqujorrd’hui ¢, paru dans la
collection Pour les appels de notre temps, Paris, Ed. du Centurdon, 1965, 18 > 13,
250 p, 1235 FF. On v lit, p. 117 : «On ne peut jamais séparer la mort du
Christ de sa rvésusrrection. Etre témoin de la mort du Christ sans éire témoin
de sa résurrection, ce serait porter un témoignage incomplet, qui ne serait pas
entendu, parce quil n'aurait pas la puissance de 'Evangile qui est puissance du
ressuscité. Clest dire que, si les trois veeux constituent le religieux comme mort
au monde, ils le constituent plus encore conine vivant une vie nouvelle en ce
monde : la vie du Christ ressuscité.., St les veeux ne portent plus assez té-
moignage et attirance dans le monde actuel, c'est parce qu'ils. ont été vécus
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qu’au niveau de la complémentarité, que se situe le point ou les deux
séries d'opinions commencent & diverger %,

Dans une perspective analogue i celle du P. Rahner, nous trou-
vons le petit livre du R. P. MARTELET, Sainteté de UEglise et vie
religieuse *, Ce qui fait la valeur de cet essai cest qu'il se situe d’em-
blée au cceur méme du mystére de PEglise, Epouse du Christ. En
effet, « (la nature spirituelle de 1'Eglise) contient un double aspect
dont le second n'est pas toujours assez remargué. La sainteté de
VEglise est dor du Christ & son Eglise, mais elle est atissi et insépara-
blement réponse de 'Eglise au Christ » (p. 15). Si le premier aspect
envisage la sainteté de I'Eglise comme la présence indéfectible du
Christ, malgré toutes les infidélités des hommes et §'il fonde la sain-
teté objective de structure, il appelle cependant le second aspect. Car
le Christ aime son Eglise afin qu'elle ne vive que pour lui®*®. Le don
quil fait de lui-méme n'atteint vraiment son but gqu’en suscitant la
réponse d’amour pour lequel il est fait. « Plus on insiste sur la sain-
teté objective des structures hiérarchiques et sacramentelles de I'Eglise,
plus il faut montrer que cette sainteté de moyen, indéfectiblement
garantie, vise une sainteté de résultat, indéfectiblement obtenue »
(p. 19). Visiblement présente dans I'Eglise, cefte sainteté manifeste
Paction vivifiante du Christ et permet de comprendre pourquoi I'Eglise
est un sacrement. Elle est le signe fini d'un amour donné infini, le
Christ. Dans cette perspective du mystére sponsal de I'Eglise, la
sainteté objective exprime le mystére de 'Epoux, la sainteté de ré-
ponse celui de "Epouse.

beaucoup plus comme détachement que comme participation, beaucoup plus
comme mort au monde que comme germe d'une vie nouvelle en ce monde ».

28 On §en rendra compte en comparant a Pexposé ci-dessus ces lignes du
P. A, Morg, O.P, parues dans le méme recueil Refigiewse awsourd’ hui © « Aussi
bien ces vacations (celles des laics et des religieux), pour autant quelles diffé-
rent, sont-elles complémentaires. Les baptisés vivant dans le monde ont bescin
des religieux pour que le pdle céleste de la vie exerce ici-bas une attraction
plus forte et les aide & vaincre les pesanteurs terrestres. Les religieux ont be-
soin des baptisés pour que soient assurés les intéréts terrestres présupposés A
toute l'entreprise chrétienne...» (p. 62). Le méme aunteur avait écrit des laics :
«leur tache propre ici-bas se situe au niveau de lordre naturel. Elle a pour
objet la procréation, 'éducation, la socialisation et le progrés humain, pour
autant qu'ils relévent des énergies naturelles — part essentielle, bien qu'elle ne
soit pas 12 plus haute, du dessein de Dieu sur 'homme» (p. 61). Quant a la
vie religieuse, voicd comment il la situe 3 I'intérieur de la vocation baptismale -
« ... parce que la vocation baptismale est vocation 2 la sainteté, il est normal
que la sainteté attire des baptisés 4 un genre de vie entidrement deminé por sa
recherche et structuré par ses ewigences : telle est [a vie religieuse. On peut la
dire éminemment baptismale» (p. 29 ; les sonlignés sout de l'auteur).

29. G. MarrELEY, S.J. — Sainteté de FEglise et vie religieuse. Toulouse. Edit.
Priére et Vie, 1904, 18 X 13, 144 pp, 7,50 FF. Ce petit livre constitue une
premiére étude des chapitres V et VI de la Constitution ' Lumen Gentiten. Cha-
que chapitre est accompagné d’une bibliographie.

30. Notons en passant I'aspect eucharistique de la sainteté de I'Eglise.
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Clest dans le mystére de sainteté de I'Eglise ainsi compris que se
sitwent deux réalités complémentaires, le sacrement de mariage et la
virginité. Sans doute Pamour réciproque de I'homme et de la femme
représente sacramentellement le mystére sponsal de 1'Eglise. Mais
il n'en reste pas moins vral que si les époux vivent du Christ auquel
leur amour et leur vie dans l'amour les fait communier, Vamour
humain, que le sacrement sanctifie, est image de la réalité et non
encore la réalité méme. On peut donc concevoir un amour qui, sacri-
fiant le langage humain du désir, en évite aussi les partages et qui,
renéngant ainsi 4 limage humaine de la sponsalité de I'Eglise, vise
la réalité que cette image représente. « De méme, dira le P. MARTELET,
que les époux chrétiens vivent de 'union du Christ et de I'Eglise
dans fa téalité quotidienne de la vie conjugale, de méme la vierge
chrétienne vit de l'amour préférentiel de Jésus-Christ d'une fagon
totale et représente A un titre singulier le mystére de I'Eglise » (p. 38).

Par le sacrifice qu'elle fait de la génération, la virginité anticipe
certes le monde de la résurrection. Mais en rester 13 ne serait pour
ainsi dire qu'affirmer lextérieur des choses. Car le véritable prix
de la virginité « ne lui vient pas de ce qu'elle dévalorise I'amour hu-
main né du désir, mais de ce qu'elle préfére 'appel du Seigneur a
I'aimer sans partage. Llle sacrifie ce qui damns la chair la soustrait
4 linstance exclusive du Christs (p. 30). Or, l'éternelle béatitude
c'est d’étre avec le Christ, principe et fin de toutes choses. On voit
par 12 comment ce qui fait l'excellence de la virginité n'est autre
que ce qui fait Uexcellence de I'Eglise. Vivre non seulement du Christ,
mais aussi pour lui.

L’auteur examine ensuite la lurmére que cette doctrine jette sur
la place de la vie religieuse. Une remarque s'impose dés l'abord. La
vie religieuse canonise moins la virginité que la chasteté. En effet,
elle n’a jamais été réservée uniquement aux vierges, mais au contraire
proposée A tous ceux qui désirent suivre l'appel du Christ les enga-
geant dans une existence continente dont le véritable motif, tout
comme la virginité, est I'amour préférentiel du Christ. C'est donc
cet amour exclusif animant la chasteté, tout comme il animera la
pauvreté et I'obéissance, qui détermine la pratique organisée des trois
conseils évangéliques. La vie religieuse rejoint ainsi la virginité et,
par son étre le plus intime, participe au mystére de I'Eglise. Comme
la sacramentalité du mariage exige l'attention de 1a hiérarchie pour
que 'amour humain soit le signe de l'amour du Christ et de son
Eglise, ainsi la vie religieuse appelle la vigilance de 'Eglise sur Ia
réalisation de son mystére sponsal. C'est assez dire que la vie reli-
gleuse n'existe que discernée, approuvée et contrdlée par la hiérarchie.
Dirons-nous pour autant que I'amour exclusif du Christ est une spé-
cialité de monastére ? Certes pas. Au contraire tout chrétien est appelé
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a cet amour, Cependant la vie religieuse représente un chemin “pri-
vilégié qui ne shmpose 2 certains que par vocation déterminée tout
en étant une valeur exemplaire universelle. Ainsi donc «pas plus
que la vie conjugale, et parce qu'elle se référe par des voies diffé-
rentes & un seul et méme mystére, la vie religieuse ne peut détruire
sa dépendance de la totalité de I'ighse, qu'il s'agisse de la hiérarchie
qui la discerne et la soutient dans son inspiration fondamentale, ou
du peuple fidéle quelle doit stirnuler a Vamour du Seigneur et par
lequel elle est elle-méme stimulée » (p. 68).

Le réle de la vie religieuse dans PEglise consistera donc A rappeler
aux chrétiens engagés dans leur tiche de conséeration du meonde la
personne du Christ pour lequel ils agissent. « De cette vitalité chré-
tienne, la vie religieuzse n'est pas la source mais la servante, et =on
charisme est de faire réentendre sans cesse et en se Pappliquant d'abord
i sot-méme, le mot de UEvangile: « 5i le sel s’affadit, avec quoi le
salera-t-on ?» (p. 122} ®

La position de Hans Urs von Bacsasar sur la Thccr!agw de I'éini
des consetls ® peut se résumer comme suit. Vie selon les conseils
et vie laique reposent sur le méme fondement, 'Eglise, « sacrement
primordial », qui unit les hommes au Christ. L'un et l'autre de ces
états sont des fonctions de la méme et unique fécondité de I'Eglise ;
ils sont aussi, dans leurs rapports réciproques, les deux pdles qu
assurent sa pureté et sa fécondité envers les hommes.

C'est la consécration entiére et personnelle du Fils au Pére® dans
Pobéissance, la chasteté et la pauvreté qui fonde son don total de
lui-méme 4 I'Eglise. A son tour, la réponse de I'Eglise et de chacun
de ses membres doit également étre totale dans Uobéissance, la pauvreté
et la chasteté. La fécondité de cette attitude radicale apparait en
pleine lumiére dans la virginité de Marie *. La consécration du Christ

31. Nous nous sommes limités en ne présentant gue la maniére dont le P.
MARTELET situair la vie religieuse dans le mystére de I'Eglise. En cifet son livre
contient encorc des papes pénétrantes sur Pamour du Christ et le mystire de
I'Esprit, sur lorigine charismatique de la vie rveligieuse et le mystére de la
hiérarchie, sur la vie religieuse et la sanctificalion de toute P'Eglise.

32, Clest la premiére des six contributions gqui constituent le recueil Day
Wagais der Nachfolge, édité par S. Ricater, O.F. M, Paderbom, F. Schiningh,
1964, 22 X 14, 189 p, 11,80 DM. Les cing autres traitent : du renouvean actuicl
de la vie monastique et de sa forme érémitique (Jean Lrcrprcg, O.SB), du
role irremplacgable de la vie contemplative dans les pays de mission (S. ITeavk,
O.F.M.), des Instituts séculiers et de leur développement (H. A, TIMMERMANN),
de la redéconverte du monachisme par I'Eglise évangélique (8. Ricerez, O.F.M)
et de I'avenir des congrégations charitables, surtout en Allemagne (R. Svozona,
(.5.C). Cet ensemble est instructif ¢t ouvre la vole a des réflexions uliéricures.
— Qu'il nous soit permis de remcreier ici le P. LorHar Lies, S.J., pour sa con-
tribution & cette partie de notre travail.

33. Das Wagwis.... p. 32

34, « Pas de compréhension de P'état des conseils sans mariclogie, qui est au
ccenr du mystére de lecclésiologie » (Tbid, p. 31).
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a I'Eglise et de U'Eglise au Christ constitue le « mariage originel »,
le « sacrement primordial » : tous les états de vie dans 1'Eglise, vie
selon les conseils aussi bien que vie lalque, seront donc fondés sur
ce sacrement primordial : tout chrétien, pour éire tel, devra tendre
a réaliser en lul lesprit du Christ pauvre, chaste et obéissant,

Comme épouse wirgingle du Christ, 'Eglise est source de la virgi-
nité consacrée. comme mére virginale, elle est le fondement du mariage
et de sa fécondité **, Dans son obéissance totale et exclusive an Christ,
elle fonde 3 la {ois l'obéigsance religieuse et Uobéissance « dialogale »
propre au laic**. Comme Eglise pauvre, elie est aussi bien la base
du weeu de pauvreté que la norme de la juste et saine appropriation
‘des biens dans ’état laic 7,

Ces deux états présentent chacun leurs dangers. Dans le monde, la
possession des biens, 'amour, l'autonomie persounnelle aménent faci-
lement 4 Uoubli du pur esprit de U'Tivangile, qui est celui du Christ.
Dans la vie religieuse par contre, une certaine maniére de s'orienter
vers Dieu seul peut faire oublier le prochain. Aussi la vie religieuse
sera-t-clle 1a pour conserver, pour le bien de toute 1'Eglize, le « sel »
de 'échelle chrétienne des valeurs, tandis que la vie laique rappellera
a tous qu'amour de Dieu et amour des hommes forment 'unique
charité chrétienne. Ainsi entre ces deux piles complémentaires les
échanges seront incessants « comume s'il n’y avait pas moyen de trouver
Dieu en Dieu, mais seulement en Phommme, et comme si Phomme ne
pouvait se découvrir dans homme, mais seulement en Dieu » %,

La reconnaissance par U'Eglise des Instituts séculiers — dont les.
membres ne sont, juridiquement ni des ¢ religieux » aun sens propre,
ni de simples «laics » — monire bien quil ne faut pas durcr la
séparation (ni I'opposition) entre les états de vie, car, estime l'autenr *,

" ces Instituts, par un retour i la sitvation de la primitive Eglise, s'éta-
blissent & un niveau oil la séparation entre laics et religieux n’est pas
encore ntervenue.

Dans cette perspective, le choix perscnnel sera commandé d’abord
par Uentiére disponibilité requise de tout chrétien en vertu méme de
son haptéme, qui Ua fait mourir an monde pécheur et ressusciter
avec le Christ 4 la vie nouvelle. « Comparé i cette volonté de vie

33, Tbid, p. 32,

36, L'anteur insiste sur ce caracl®re «cialogals de I'obéissance - chréticnne,
qui, & 'exemple de celle qui fut proposée an jeunc homime riche de Evangile,
est toujours «une obéissance ’homme & homme, unc obéissance vraiment dialo-
gale et vraiment incarnée, qui, en présence de deux volontés et de deux libertés,
empeche toujours que 'homme, en se figurant obéir & Dicu, n'obéisse finale-
ment qu'a l-méme » (Ibid, p. 34).

37, Ihid,, p. 36.

38 [bid., p. 23.

39. Ibid, p. 56. Sur ce point l'auteur se sépare de K. Ranmun. On trouvera
les références aux articles oit Tun el l'autre ont cxposé leur pensée dans K.
Rauner, Misston et grice 11, p. 200.
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<hrétienne en plénitude, le choix d'un état est franchement secon-
aire ; la décision d'embrasser la voie des conseils évangéliques dé-
pend alors de l'expérience d’étre personnellement appelé i celle-ci
(sl cette vocation manguait, il serait imparfait, voire méme sacrilége,
de s'y introduire par force de sa propre autorité ; et il est alors caté-

goriquement plus parfait de choisir 1'état de vie dans le monde) » °,
(& suivre)

Eegenhoven-I.ouvain L. Renwarr, 5., et J. M. Fiscr, S.J.
95, chaussée de Mont-Saint-Jean

40. Das Wagnis..., p. 26.
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