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L’onction du Christ

ETUDE DE. THEOLOGIE BIBLIQUE

« Dieu t'a oint de 1'Esprit Saint
et de puissances (Act, X, 38).

A deux titres différents, le Nouveau Testament nous invite 3 par-
ler d'une onction du Christ. Certains textes disent formellement qu'il
a été oint par Dieu ou par I'Esprit Saint, ¢t le nom méme de ¢ Christ »
signifie étymologiquement « oint ». Aussi comprend-on qu’on ait trés
souvent rattaché 3 ce nom la triple onction que Jésus a reque comime
roi, prétre et prophéte,

Rappelons d’abord les données bibliques qui forment l'amer&fond
indispensable pour cette étude. L’Ancien Testament connait différents
types d’onctions®. Ce rite, d'abord appliqué au rei, lui conférait un
caractére sacré, C'est pourquoi on l'appelait I'Oint de Yahvé (I Sam.,
XXIV, 7; XXVI, 9, 11, 23; 17 Som., 1, 14, 16; XIX, 22). Le grand-
prétre, lui aussi, recevait 'onction; plus tard, ce privilége fut méme
étendu, semble-t-il, i tous les prétres (Ex., XXX, 30; XXVIII, 41;
XL, 15; Léw., VII, 36; X, 7; Nomb., 111, 3). Enfin il est question
une seule fois de Vonction d'un prophéte, quand Elie recoit Pordre
d’oindre Elisée (I Rois, XIX, 16). Mais le terme « oindre » est ame-
né¢ ici par le parallélisme avec l'ordre d'oindre Hazaél comme roi
d’Aram et Jéhu comme roi d'Israél® Cette onction d’Elisée doit se
comprendre au sens métaphorique : quand sa vocation est racontée un
peu plus loin, il est simplement dit qu'Elie jeta sur lui son manteau
et lui communiqua son esprit. Nulle part dans la Bible il n’est ques-
tion d'une onction matérielle lors de la vocation d'un prophéte. Si par-
fois les termes «oints » et « prophétes» sont mis en paralléles (f
Chron., XVI, 22; Ps. CV, 15), c’est uniquement 3 cause de la mission

1. Voir D. Lys, L’onction dans lo Bible, dans Etudes théol. et relig., 1954/3,
p. 3-54; id, art. Onction, dans Vocabulgire bibligue, Neuchatel, 1934, p. 211-212,
2. R, de Vaux, Le lvre des Rois, dans la Bible de Jérusalem, note in hl
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spéciale des propheétes, pour indiquer qu’ils ont regu Uesprit prophé-
tique, qui leur permetira de parler avec force au nom de Dien.

Mais I'Ancien Testament utilise encore le théme de l'onction dans
une perspective messianique, Le psaume II parle de la conspiration
des rois de la terre « conire Yahvé et son Qint» (v.2). Ici, comme
au Ps. XLV (v. 8), I'Oint désigne le roi des temps messianiques,
mais il n’est pas question de l'onction elle-méme par laquelle il sera
consacré roi. Le judaisme prit de plus en plus I'habitude de donner au
futur libérateur d’Israél le nom de Messie (= Qint), ou encore de Roi-
Messie, de Roi, de Roi d'Israél, de Roi des Juifs % Le terme « oint »,
était devenu un titre pour désigner 'Oint par excellence. )

Dans le Nouveau Testament, certains textes parlent explicitemenf
d'une onction reque par Jésus. Mais en quel sens? Ces derniéres an-
nées, on a souvent parlé de ce théme : théologiquernent, on distingue
volontiers une double onction du Christ, I'une au moment de PIncar-
nation, 'autre au baptéme. Parfois méme, on présente ces deux onc-
tions comnme étant tout 3 la fois royales, sacerdotales et prophétiques.

Nous voudrions voir d’'un peu plus prés ce que le Nouveau Testa-
ment lui-méme nouts enseigne & ce sujet. Distingue-t-il déji plus d’'une
onction? Présente-t-il 'onction du Christ comme royale, sacerdotale
ou prophétique? Et a-t-il déji établi une connexion entre cette onc-
tion et le nom méme ypwrtds (= Oint) ? Sur ces points importants,
on ne peut que gagner 4 mettre bien en lumiére la pensée des auteurs
inspirés.

1. L’'ONCTION DE JESUS AU BAPTEME

Dans tout le Nouveau Testament, quatre passages seulement * nous
parlent d’'une onction du Christ qui ne soit pas 4 comprendre au sens
matériel : Le, IV, 18; Aet, IV, 27; X, 38; Hébr, 1, 9. Les trois
premiers s'éclairent 'un l'autre, car, comme on va le voir, ils se réfé-
rent tous les trois & l'onction du Christ au baptéme.

1. Un détail frappe de prime abord : ces trois passages somt de

3. J..Bonsirven, Le Judaisme palestinien au temps de Jésus-Chrisi, 1, Pa-
ris, 1934, p. 360-361; Strack-Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testa-
ment aus Talmud wnd Midrash, 1, 2° éd., Munich, 19536, p. 6-11.

4, Nous ne parlerons pas de l'onction chez le Pharisien (Le, VII, 36-50) ni
de Ponction de Béthanie (Mf, XXVI, 6-13; M, XIV, 3-9; Joh, XII, 1-11).
Ces onctions matérielles sont d'ailleurs désignées par des verbes différents :
nugilely  (Me, XIV, 8) ou dGhelpery (Le, VII, 38, 46; Joh, XI, 2;
X711, 3). Par contre, quand il s’agit de ce que D. Lys a heureusement appelé
« l'onction-conséeration s, on trouve chaque fois le verbe 1@((.0. Qu'il s'agisse
. du Christ (cfr infre) ou des chrétitns (I Cor, I, 21), ce verbe a toujours un
sens métaphorique dans le N.T.; il en va de méme pour le substantif yolopa
{ Joh., 11, 20, 27).
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Luc. Rappelons-nous 'orientation générale de sa théologie, car il cst
probable qu'd un moment important comime l'inauguration de la vie
publigue, Luc mettra en un relief tout particulier 'aspect du minis-
tére de Jésus sur lequel il veut attirer l'attention. Or. comme plu-
sieurs auteurs l'ont montré®, si saint Matthieu montre Jésus avant
tout comme un nouveau Moise, comme le législateur de la loi nouvelle,
le troisiéme évangile représente plutdt le Christ comme prophéte. Plus
souvent que dans les autres évangiles, Jésus y regoit ce titre de pro-
phéte (IV, 24; VII, 16, 39; IX, 19; XIII, 33). Différents traits des
anciens prophétes lui sont appliqués. Les disciples d’Emmaiis (le,
X1V, 19) voient en lui ¢ un prophéte puissant en ccuvres et en pa-
roles », désignation qui dans les Actes (VII, 22) est employée pour
Mmse, comme figure de Jésus.

Mais Luc insiste surtout sur le rapprochement entre Jésus et Elie.
Suivant une remarque judicieuse de L. Vaganay®, il conserve tous
ces passages de Marc qui parlent d’Elie sans présenter Jean-Baptiste
sous ses traits (L¢, IX, 7-8, 18-19, 30-33), mais évite de reprendre
les textes ont le Baptiste lui est identifié (Me, III, 4 = M¢, 1, 6, sur
le vétement du Précurseur; M¢, XI, 12-14; Mt, XVII, 10-13 =
Mc, IX, 13). Car, pour Luc, c'est le ministére de Jésus lui-méme qui
reproduit les traits majeurs de la mission du Thesbite, Plusieurs pas-
sages du troisidme évangile attestent une dépendance littéraire par
rapport au récit du Livre des Rois. La résurrection du fils de la veuve
de Naim, rapportée par Luc seul (VII, 11-17), est décrite en fonc-
tion de I Rois, XVII, 8-24, oti Elie rappelle i la vie le fils de la veuve
de Sarepta. A la suite de ce miracle de Jésus, les assistants s’écrient :
¢ Un grand prophéte a surgi parmi nous et Dieu a visité son peuple »
(Le, VII, 16).

Il est remarquable que toutes les mentions explicites d’Elie pour
la vie publique 7 sont groupées dans les chapitres IV et IX (L¢, TV,
25-26; 1%, 8, 19, 30, 33, et une variante en IX, 54). 1] faut se rappe-

~ler que le chapitre IX forme la grande chamiére centrale de I'évan-
gile : c’est 1A que Jésus, aprés la Transfiguration (IX, 28-36) enca-
drée de deux annonces de la passion (IX, 22 et 44), entreprend son
grand voyage, qui doit le conduire 3 Jérusalem (IX, 51). Pendant la
Transfiguration, Moise et Elie sont aux c6tés de Jésus, et Tuc seul
(IX, 31) mentionne qu’ils « parlaient de son ‘exode’ qu'il allait ac-

5 P. Dabeck, « Siehe, es erschienen Moses und Eligs» (M., XVII, 3), dans
Bibl, 23 (1942), p. 175-189; J. Daniélou, Le Christ prophéte, da.ns La VFie
.S‘pmmelle, 78 (1948, p. 154—170 G. W, H. Lampe, The Holy Spirit in the
Writings of St. Luke, dans Studies in the Gospels, ed. D. E. Nineham, Ox-
ford, 1953, p. 159-200; F. Gils, Jésus Prophéte d'aprés les dvangiles synopii-
ques (Or1ent et bibl, lovan 2), Louvain, 1957, p. 26-27.

6. L. Vaganay, Lo question synophigue, Pans, 1952, p. 356; comp. F. Gils,
o.c., p. 26-27.

7 Pour I'évangile de l’enfance, efr Le, I, 17, ot il est dit que le Précurseur
possédera « l'esprit et la puissance d'Elie»,
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complir 3 Jérusalem . Le verset central IX, 51 est trés significatif :
il parle de I'approche du temps o Jésus devait étre enlevé. Le sub-
stantif Gvdiquyng hapar de la Bible grecque et du Nouveau Testa-
ment, est un terme technique de la liftérature juive pour désigner
Yenlévement au ctet d'un homme de Dieu®. Clest par le verbe
dvodaufidvary  (au passif) que les XX mentionnent 'enlévement
d’Elie (I] Reois, 11, 11; I Macch., 11, 58; Sir,, XLVIII, 9; comp.
XLIX, 14 pour l'enlévement d’Hénoch) et c'est avec le méme verbe
qu’est indiquée dans le Nouveau Testament I'ascension de Jésus (M,
XVI, 19; Act, 1, 2, 11, 22). A premiére vue il est étrange que Lug,
en IX, 51, indique comme terme du dernier voyage, non pas la pas-
sion, la mort et la résurrection de Jésus, mais trés précisément son
« enlévement » : il fait comprendre par 12 que Jésus est maintenant
auprés de Dieu. L'emploi de P'expression est di peut-étre 34 une in-
fluence de i7 Roits, II, 1 : dans ce passage est.raconté l'ultime voyage
d'Elie, qui doit se terminer par son enlévement?® Dans les versets.
qui suivent immédiatement L¢, IX, 51, il y a encore plusieurs rémi-
niscenggs du cycle d’Elie : les disciples qui veulent faire descendre
sur les Samaritains le feu du ciel (IX, 54) rappellent le geste ven-
geur du terrible prophite contre ses adversaires (I Rois, XVIII, 37-
38; II Rois, 1, 10, 12; comp. Sir, XLVIII, 3) . Jésus condamne
ce zéle intempestif, mais dira de lui-méme un peu plus loin, dans. des
termes 3 peu prés semblables, qu'il est «venu jeter un feu sur la
terre » (XII, 49), ce qui doit évidemment s’entendre au sens méta-
phorique. Mais la formule employée rappelle V'activité du grand pro-
phéte de I'époque d'Achab. A cause de son zéle dévorant, la tradition
juive I'appelait « un prophéte semblable au feus (Sir, XLVIII, 1) 2,
Ce feu apporté par le Christ désigne donc trés probablement 1z force
conquérante de sa parole inspirée par 'Esprit de Dieu!®. Enfin, au

8 Cir A. Plummer, St Luke, p. 262, qui cite les textes de la littérature
apocalyptique (Test. XII Patr., Hénoch, IV Esdr).

9. Cfr II Rois, I1, 1, 11,

10. Cela a &té bien vu dans la tradition, comme le prouve une variante abon-
damment attestée : « comme fit Elie» (IX, 54).

11. Ce méme passage de UEcclésiastique rappelle deux versets plus loin
{(X1LVIL, 3) qu'Elie fit trois Jois tomber le fen du clel. Le passage du feu
matériel au feu métaphorique de la parole prophétique est significatif; comp.
XLVIII, 1 : «et sa parole brillait comme une torches, G. W. H. Lampe (art.
cit.,, p. 176) explique ce texte de L¢, XII, 49 de la méme fagon gue nous.

12, On peut dire que c’est l'interprétation de presque toute la tradition. Cir
Recogn. Clem.,, VI, 4 (P.G., I, 1348-1349); Origéne (cité dans Jérdme,
Apol. adv. libr. Ruf., 11, 7; P.L.,, XXIII, 429); Chrysostome, In Motih,
VI, 5 (P.G.,, LVIL, 68); Cyr. d’Alex, Comm, in Le, in hl. (P.G, LXXII,
752-753); Theophyl, in hl (P.G, CXXIII, 905); Jéroéme, In Zachor,
IX, 5 (P.L., XXV, 1482); In M3, 111, 12 (P.L., XXVI, 30); Ambr, in hlL
(P.L, XV, 1733); Aug., Conira Adiment, XI1II, 3 (P.L, XLII 147-148) ;
Philastr, De haeres, 156 (P.L., XII, 1208- 99); Greg. Magn Hom.
_Ew, II, 30 (PL LXXVI 1222-1223y; Béde, in hl (PL XCII 509); la
Glosm mter!meaﬂs Plusicurs de ces auteurs précisent quil s'agit de la force de
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cours du voyage vers Jérusalem, Jésus expose encore ce qu'il exige
de ceux qui veulent le suivre. A un homme qui lui demande de pou-
voir d'abord prendre congé des siens, il répond : « Quiconque a mis
la main a la charrue et regarde en arriére, est impropre au royaume
de Dieu» (IX, 62), rappel trés clair de la réponse d’Elie 4 Elisée :
celui-ci était en train de labourer son champ au moment de 'appel
du prophéte et demanda d’aller embrasser son pére et sa mére avant
de se mettre % la suite de son nouveau maitre ({ Rois, XIX, 19-20).
Ainsi done, la grande section de Vévangile propre 4 Luc, celle quon
appelle souvent le grand voyage (IX, 51-XVIII, 14), débute par une
série de rapprochements frappants avec la mission d'Elie ; ces indi-
cations ont valeur de programume pour les chapitres suivants.

L'autre passage oit;Elie est encore mentionné est celui sur lequel
‘s'ouvre la vie publique, la prédication de Jésus dans la synagogue de
Nazareth (IV, 14-30). Cest 13 précisément que Jésus déclare avoir
regu l'onction (IV, 18). Dans les versets qui suivent (vv.23-26), il se
présente comme un prophéte qui est mal regu dans sa patrie, et itlus-
tre l'aspect universaliste de sa mission en rappelant les m1rades d’Ele
et d'Elisée. :

Cette tendance générale du troisiéme évangile 4 présenter Jésus
comme un prophéte et le contexte immédiat du chapitre ol est men-
tionnée expressément 'onction du Christ nous invitent déja i penser
que Luc devait songer 4 une onction prophétique. L'examen de cha-
cun des textes en fournira la preuve décisive.

2, Le discours de Pierre 4 Césarée, chez le centurion Corneille, est
d'une importance capitale dans ’histoire de la tradition évangélique :
cest un sommaire du kérygme primitif *%, et, d'autre part, nous avons
i déja tout V'essentiel des grandes étapes de la vie publique de Jésus,
telles que les retraceront les synoptiques. Voici les deux versets qui
nous intéressent directement; ils rappellent le baptéme de Jésus et
le début de son ministére :

« Vous savez ce qui s'est passé dans toute la Judée : Jésus de Nazareth, ses
débuts ¢ en Galilée, aprés le baptéme préché par Jean ! comment Diew Ya oint

I'Esprit Saint dans la parole ou la prédication. La liturgie de 1a Pentecdte inter-
préte ce verset du fen de PEsprit Saint : «Illo nos igne, guaesumus Domine,
Spiritus Sanctus inflammet, quem Dominus Noster Iesus Christus misit in ter-
ram et voluit vehementer accendi» (2° or. du sam. aprés la Pent.)}; la commu-
nion de la messe de saint Ignace (31 juill.) semble l'entendre du zéle apostolique
en général.

13. C. H. Dodd, The Aposiolic Preackmg and iis Developmenis, Londres,
1950, p. 27-28.

14. Le «incipiens » de Ae¢t, X, 37 correspond a «erat incipienss de Le, III,
22; comp. Act, I, 22, Notre texte de Act, X, 38 situe méme franchement le
« commencement » en Galilée, quand Jésus lui-méme commenca & précher (comp.
encore L, XXIII, 5). Le commencement que Luc a en vue n'est pas celui de
ia prédication du Précurseur, mais le moment ol a commencé i retentir la pa-
role de Jésus.
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de PEsprit Saint et de puissance, lui qui a passé en faisant le bien et en guéris-
sant tous ceux qui &tajent soumis aw pouvoir du diables (Aet., X, 37.38).

Comme tous les passages importants du kérygme, cette section est
dominée par Vidée de I'accomplissement des Ecritures (cfr X, 43).
J. Dupont*® a bien montré que les versets 36-38 sont centrés sur le
théme de I'évangile : dans les textes qui sont i la base du raisonne-
ment (Is., LII, 7, cité implicitement au verset 36, et /s, LXI, 1, au
verset 38), le mot-crochet est eboyyelileofor, annoncer la bonne
nouveile. L'onction dont parle Is,, LXI, 1, cité ici, est ordonnée di-
rectement 3 l'annonce du message. Nous transcrivons ce texte d'a-
prés la version des LXX : «L'Esprit du Seigneur est sur moi,
car il m'a oint; il m'a envoyé annoncer la bonne nouvelle
(ebayyeMloaodal) aux pauvres, guérir ceux qui ont le coeur brisé,
proclamer (xngvtar) Ia délivrance aux captifs et aux aveugles le
retour a l2 vue ». La paraphrase du Targum est fort intéressante (nous
soulignons les mots qui sont introduits comme commentaire du texte
hébreu) : « Le prophéte dit : Uesprit de prophétie (venw) d'ouprés du
Seigneur Dieu est sur moi, parce que le Seigneur nt’a .oint pour annon-
cer la bonne nouvelle aux pauvres, etc. ». Lonction de Is.,, LXI, 1 &tait
donc comprise dans le judaisme comme une onction prophétique.

Dans Act., X, 38, deux autres mots ont leur importance : Dieu a.
oint Jésus de Esprit Saint et de puissance. Cette phrase résume par-
faitemnent le trait dominant de la mission de Jésus, telle qu’elle est dé-
crite par saint Luc. L’expression des Actes est un rappel du passage
de I'évangile qui introduit la scéne de la prédication 4 Nazareth : « Jé-
sus revint en Galilée avec la puissance de I'Esprit » (Le, IV, 14). De-
quelle puissance s’agit-il? Tout d’abord, d'une puissance pour annoncer
avec force la bonne nouvelle (Lc, IV, 15, 22). Toutefois, I'aspect de
la puissance du Christ spécialement souligné par Act, X, 38 est celui
qui se manifeste dans les miracles : '« lui qui a passé en faisant le bien
et en guérissant tous ceux qui étaient tombés au pouvoir du diable » 18,
Au début du récit de la vie publique, Luc a fort insisté sur cette puis-

15. Dans la Bible de Jérusalem.
16, A premiére voe on serait tenté de penser que l'emploi du verbe guérir

»

(idpevog) est dis, lui aussi, 3 une réminiscence d'fs, LXI, 1 (idocodor
tovg ouvietpippévous Ty nopdiav }, mais il faut chercher une explica-
Hon différente. Car ces mots du Deutéro-Isale wmonguent tout juste dans
la citation du passage en Lc, IV, 18 (sauf dans une tradition textuelle harmoni-
sante), alors que LldOJcL est pourtant un des termes préférés de Luc II les
a donc omis intentionnellement, trés probablement parce que, dans le texte
d'Isaie, «guérirs est pris an sens figuré ;: lui-méme utilise toujours le verbe
au sens physique (pour les guérisons}. En Aet, X, 38, le terme désigne l'acti-
vité thaumaturgique de Jésus vis-A-vis des malades. Luc, le médecin, semble
en avoir été frappé tout spécialement. Cfr son emploi fréquent de idoua :
Le, V, 17; VI, 18, 19; VII, 7; VIII, 47; 1X, 2, 11, 42; XIV, 4; XVII, 15;
XXII, 51; det, IX, 34; X, 38; XXVIII, 8. Luc est le seul auteur du Nouveauw
Testament &4 employer Taowg (Le, XIUIT, 325 Aet, IV, 22, 30).
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sance de Jésus pour opérer des guérisons, particuliérement en faveur
des possédés (Le, IV, 35-36; V, 17; VI, 19; VIII, 46).

Les deux effets de l'onction — la force dans la proclamation de la
parcle et la puissance des miracles — la dépeignent donc essentielle-
ment comme une onction prophétique. 51 on en doutait encore, on r'au-
rait qu'a se rappeler Le¢, 1, 17, qui décrit la mission future du Précur-
seur : « Il le précédera dans Uesprit et la puissance d’Elie . La mission
du Thesbite se signala, par Pintrépidité dans la parole et par ses mira-
cles; cest pour cette raison qu'il est considéré dans le troisiéme évan-
gile comme une figure de Jésus.

3. Considérons maintenant en lui-méme le contexte de Lc, IV, 18,
Le récit est précédé d'un sommaire propre a Luc (IV, 14-15Y : le re-
tour de Jésus en Galilée se fit « avec la puissance de U'Esprit »; la re-
nommeée de Jésus s’étendit rapidement 3 travers la région, il enseignait
dans les synagogues en suscitant ’admiration de tous. Ces traits carac-
térisent tout le début du ministére galiléen ¥?. La description de la pré-
dication 4 la synagogite de Nazareth illustre fort heureusement le verset
du sommaire sur Penseignement dans les synagogues : 3 Nazareth aussi,
Jésus parlait donc « avec la puissance de I'Esprit ».

Le texte d'Is., LXI, 1 que Jésus lut ici a déji été analysé plus haut.
Remarquons seulement que le Christ déclare aprés lecture que ce passa-
ge de I'Ecriture s'accomplit en ce jour : c’est le début de la proclama-
tion du message. Or, si le texte et plus encore linterprétation du Tar-
gumn parlent clairement de Pesprit prophétique, on n’a aucune raison
de croire que Jésus l'aura entendu en un sens différent. En s'appli-
quant ce passage, Jésus se présente comme un prophéte qui vient
annoncer au peuple la bonne nouvelle du salut, 'inauguration de 1'éco-

nomie de ’Esprit.

Une autre indication du caractére prophétique de ces déclarations
du Christ se trouve au v.22 : « Et tous lui rendajent témoignage et
étaient en admiration devant les paroles pleines de grice (rvoic '
Aéyorg tic ydowos ) qui sortaient de sa bouche ». Pour la majorité
des exégétes, Pexpression ol Adyo. tfic xdowwos voudrait dire que les
paroles de Jésus étaient pleines de charme. Mais F. Gils ¥ a prouvé
qu'il faut 'entendre d'un discours charismatique et prophétique : ce
sont des paroles de sagesse, prononcées sous l'action de I'Esprit. Les
mots qui suivent {« qui sortaient de sa bouche ») ne regoivent d'ordi-

17. Voir ce qu'écrit & ce propos G. W, H. Lam pe; « The great emphasis which
St. Luke lays on the dUvailg of the Spirit in relation to our Lord’s ministry -
is in complete harmony with his broader treatment of the person and character
of Jesus. As one in whom the Spirit of God is so fully embodied that his entire
life and actions constitute 2 mode of the Spirit's operation, Jesus is naturally
pregented to our view as a prophetlike figures, The Holy Spirit in the Weit-
- dngs of St Luke, p. 172,

18. F. Gils, Jésus prophéte, p. 12-18
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naire aucune explication dans les commentaires; on croira pourtant
difficilement que Luc, bon styliste, les ait ajoutés comme du remplis-
sage inutile, Rappelons-nous toute I'importance de la « bouche des pro-
phétes » dans I’Ancien Testament. Ils sont les organes par lesquels Dieu
parle 4 Israél. Comme ['écrit Luc lui-méme, Dieu ¢ a parlé par la bou-
che de ses saints prophétes » (L¢, I, 70; comp. Act., 111, 18, 21; IV,
25). Quand Jésus annonce 3 ses apdtres les persécutions qui les atten-
dent, il leur prédit que 'Esprit Saint leur enseignera ce qu'il faudra ré-
pondre (Le¢, X1, 12; Mt., X, 20, Mc, XIII, 11), mais plus loin Tuc
seul reprend l'idée sous cette forme : ¢ je vous donnerai un langage et
une sagesse (litt. : une bouche et une sagesse, orouo xul cogpiav) A quoi
nul de vos adversaires ne pourra résister » (L¢, XXI, 15). Le troisiéme
évangéliste est aussi le seul qui nous parle plusieurs fois de la « bou-
che » de Jésus (Le, IV, 22; XT, 54; XXII, 71; Act., 1, 4, texte oceid.).
Le texte de Le, XX1I, 71 est spécialement intéressant : il met en plein
relief le caractére solennel d'une déclaration de Jésus que tout le
Sanhédrin a « entendue de sa bouche ». Si c’est 12 ce que Luc a voulu
exprimer quand il emploie le mot otéua, on saisit mieux la nuance
de IV, 22 : «les paroles de grice qui sortaient de sa bouche» sont
les paroles inspirées du prophéte, qui vient de proclamer une année
de grice et l'inauguration de 'ére du salut*®.

Dans les versets qui suivent, Jésus explique pourquoi il ne fait pas
de miracles 3 Nazareth comme & Capharnaiim : «aucun prophéte
n'est bien accueilli dans sa patrie » (v.24). Par 14 est amorcé un nou-
veau théme, celui du prophéte rejeté et persécuté, théme qui revien-
dra 3 la fin de la péricope et plus loin encore dans l'évangile. Luc
ouvre done une perspective sur la passion. Il emploie ici une formule
qui lui est propre : aucun piophéte n’est requ avec faveur {dentde;
Matthieu et Marc ont é&rtwog) . Il a probablement choisi ce mot’
pour rattacher ce verset A la citation d'Isaie. On pourrait rendre
ainsi le jeu de mots : celui qui vient proclamer une année d’aceneil
du Seigneur, n’est lui-méme pas accueilli dans sa patrie #,

Les épisodes d’Elie et d’Elisée ne se trouvent que dans le troisiéme
évangile, Ils doivent illustrer la mission universaliste de Jésus : Ia
bonne nouvelle, refusée par les Juifs, sera préchée aux Gentiis %2,

19, « Jesus describes himself as the fulfilment of the expectation of a Spirit-
possessed prophet inaugurating the age of redemption and blessedness ». G. W, H,
Lampe, ort. ci, p. 163,

20. F. Gils, oc, p. 10.

21, Comparer dans la Vulgate : «annum Domini acceptum » et « nemo pro-
pheta accepius ».

22. Ce devait étre exactement le théme du discours de Paul & Antioche de
Pisidie (Act, XIII, 46-48). La réaction des Juifs, elle aussi, fut la méme : ils

chassérent Paul et Barnabé  (8E8Balov odwots) de leur territoire, tout

comme les habitants de Nazareth avaient chassé Jésus (EEéBchov atitdv)
de leur wille. 11 est fort possible et méme probable que Luc ait fait le rappro-
chement des deux scénes.
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Les gens de Nazareth l'ont bien compris : furieux, ils trainent Jésus .
hors de la ville, pour le jeter du haut d'un endroit escarpé. « Ipse
atttem transiens per medium illorum ibat » {v. 30). Ce verset, de cou-
leur si johannique, fait nettement pressentir la passion. Déja pour la
tentation au désert, Luc avait renversé 'ordre du récit de Matthieu et
placé en dernier lien la tentation & Jérusalem, car c’est i que le dia-
ble devait « revenir au temps marqué » {IV, 13). Le « temps marqué »
{#npdg) 2 n’était pas encore venu; c'est pourquoi Jésus ne permit.
pas aux gens de Nazareth de le toucher. Plus tard, par contre, 2
Gethsémani, quand la passion va commencer, il déclarera 4 ses enme-
mis : « c'est votre heure et le régne des ténébres s (Lc, XXII, 53) 24

Relevons enfin dans notre passage le mot étrange ibat (dmopetsto),
il allait son chemin. nogsdopar est un des verbes préférés de Luc :
il Tapplique une quinzaine de fois 4 Jésus, surtout pour le grand
voyage vers Jérusalem (IX, 52-57; X, 38; XIII, 31-33; XVII, 11;
X1X, 36). Cette marche de Jésus vers la ville sainte est une marche’
vers la mort (XIII, 33), vers le sort qui l'attend (XXII, 22). Mais
Luc emploie le méme verbe dans le contexte de I'Ascension, pour’
dire que Jésus « va » vers le ciel (Act., I, 10-11; comp. I Pt I1I, 22;
Joh, XIV, 2, 3, 12; XVI, 7, 28). Dans tous ces passages, nogetechac
a une signification religieuse : a travers le voyage de Galilée en Ju-
dée, il indique litinéraire spirituel parcouru par Jésus. En IV, 30,
le mot mystérieux ibat semble déji avoir le méme sens. Jésus ne per-
met pas qu'on le touche; cependant dés maintenant il ¢« va son che-
min »; au bout de ce chemin, c’est-a-dire & Jérusalem, Luc voit déja
se profiler le Calvaire et la montagne de "Ascension .

Ainsi done, pour ce récit de Le, IV, 24-30, on peut parler d’une
véritable inclusion entre les versets 24 et 30 : la perspective de la pas-
sion sur laquelle se termine le passage (v.30) précise la parole du
début (v.24) sur le prophéte qui n'est pas recu dans sa patrie. Une
fois de plus, c’est comme prophéte que Jésus a été considéré, et com-
me prophéte persécuté. 1l faut remarquer que c'est précisément dans

23. Le mot #pds 4 une portée théologique; il indique un moment déter-
miné, une étape majeure dans l'accomplissement du salut messianique : « c’est
un décret divin qui fait de telle ou telle date un kairos, et cela en vue de la réa-
lisation du plan divin du saiut », O. Cullrnann, Christ et le temps, Neuchi-
tel, 1947, p. 28,

24 La perspective de la passmn, dans Le, IV, 30, a été clairement percue par
plusieurs Péres : ils ont compris dans ce texte que Jesus ne se livrerait a ses enne-
mis que librement, quand il jugerait 'heure venue. Cfr Cyr. d’Alex. (PG,
LXXII, 539); Theophyl : «per medium illorum ivit, non quidem passio- -
nem fugiens, sed tempus exspectans. Venit enim ut pro nobis pateretur », im Lc,
in hl (P.G., CXXIII, 753); Ambr. : «nondum enim hora venerat passionis s,
Exp. ev. sec. Le, IV, 56 (P.L., XV, 1629); Béde, in hl (P.L, XCII, 378).

25. Méme interprétation dans G. W. H. L ampe, The Lucan Portrait of Christ,
dans New Testament Studies, 2 (févr. 1936), p. 167; comp. encore Hauck-

Schulgz art. mogedopal, dens Kittel, Theol Wiérk, VI, 574,
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une pencope qui sert d'introduction i l'ensemble du ministére de
Jésus.

4. Puisque l'onction dont parle Jésus a la synagogue de Nazareth
est une allusion & ce qui s'est passé au baptéme, il nous faut mainte-
nant aborder directement l'exégése de cette scéne importante. Le texte
de Luc présente ‘ici des divergences remarquables avec celui des deux
autres synoptiques. Le voici :

« Or, quand tout le peuple eut été baptisé 26 ¢t au moment ol Jésus, baptisé
lui aussi, se trouvait en priére, le ciel s'ouvrit et I'Esprit Saint, sous une forme
corporelle, tel une colombe, descendit sur Iui. Et une voix se fit entendre du
ciel : Tu es mon Fils bign-aimé; tu as toute ma faveur» (Lc, III, 21.22),

Si Yon compare ce trés bref récit i la relation détaillée de Mat-
thien ou de Mare, on est frappé d’un fait : le baptéme proprement dit
n’est méme pas raconté {comparer le récit de Jok.). Luc se horne 4
rappeler que le peuple et Jésus ont été baptisés; ces faits, déji passés,
forment une toile de fond sur laquelle se détache ce qui va suivre.
Jean-Baptiste n’est plus nommé; c’était d’ailleurs impossible, puis-
quau verset 20 Luc vient de mentionner par anticipation son empri-
sonnement par Hérode. Un trait bien lucanien, c’est que toute la scéne
se déroule pendant que Jésus est en pri¢re. Il en sera de méme i la
Pentecote : 13 aussi, les disciples seront em priére quand viendra
YEsprit Saint. Les modifications que Luc apporte 3 ses sources mon-
trent ce qui est important 3 ses yeux : le ciel qui s’ouvre, la descente
de 'Esprit et la déclaration céleste,

Quand il mentionne 'ouverture du ciel, Luc suit Matthieu (en rem-
plagant toutefois la forme plus sémitique «Jes cieux » par « le ciel »).
La formule utilisée est celle du début d’Ezéchiel (I, 1), ofl le pro-
phéte regoit sa vocation : « le ciel s’ouvrit et je fus témoin de visions
divines » 2%, Littérairement parlant, nous assistons donc au Jourdain
3 une scéne de vocation®. Le sens de cette ouverture du ciel est le
méme gque pour Ezéchiel : Jésus inaugure ici sa mission prophétique.

Pour la descente de UEsprit, Matthien dit que Jésus =it I'Esprit
de Diets venir sur fui. Luc laisse tomber cette mention psychologique
de la vision, et attire directernent I'attention sur le fait objectif de la
descente elle-méme. Il est seul 4 souligner que I'Esprit descendit « sous

26, Et non pas : «tandis gue tout le peuple recevait le baptémes (comp. la
Vulgate : < cam baptizaretur omnis populus»), comme on traduit -parfois. Dans
la construction de £v té@) avec un infinitif employé substantivement, cet in-
finitif se trouve d'ordinaire au présent; mais Luc l'emploie aussi 4 lacriste, et
fui donne dans ce cas valeur de passé (p. ex. Lec, II, 27; comp. X, 35 et XIX,
15). Voir Blass-Debrunner, Grammatik des neut. Griech., Gbttingen, 19498,
n. 404, 2. A U'exception de deux, tous les manuscrits de la vieille latine tradui-
sent correctement : ¢ cum baptizatus esset»; on trouve cette méme traduction
dans le commentaire de saint Ambroise,

27. Cfr F. Gils, Jésus prophéte, p. 19- 52.

28. L. Cerfaux, La Préhistoire des évangiles {(cours dactyl), p. 37.
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une forme corporelle », sans doute pour insister sur la réalité concréte
de la théophanie. Enfin, détail important, au lieu de  mveiipe Oeob
de Matthieu, on trouve chez lui la forme déterminée : t©d nvelpa 1o
dywv (comp. td wvelpa de Marc). Cest la premiére fois, dans le
troisiéme évangile, que le mot « esprit » est employé avec l'article *°;
il y a donc ici quelque chose de neuf. D’une fagon générale, on peut
dire que mvelpa sans article indique plutét esprit comme une force
divine impersonnelle. Mais quand Luc, comme ici, emploie la forme
déterminée 10 mveipa (10) dywv, il entend désigner le don eschato-
logique de Vesprit : dans les Actes (11, 38; IV, 31; X, 44, 45, 47,
X1, 15; XV, 8; XIX, 6) Vexpression se référe ay fait raconté au
debut et bien connu de tous : Yeffusion messianique de I'Esprit Saint

3 la Pentecote *°; dans l'évangile, t0 mvebua 10 dywov indique le
meme don : il fut répandu sur Jésus au début de sa mission (III, 22),
c’est sous son action qu'il tressaillit de joie au retour des disciples
de leur premiére mission (X, 21), c'est lui qui doit étre communiqué
aux disciples pour leur témoignage devant les tribupaux (XII, 12).
Tout ceci est clairement d'ordre prophétique. C'est bien ainsi d’ail-
leurs que Jésus lui-méme allait interpréter la descente de I'Esprit au
Jourdain, en se réiérant au texte d'fs., LXI, 1; et c’est dans le méme
sens que le kérygme primitif rappellerait plus ta.rd (Act., X, 3B) que
Jésus avait été oint d’Esprit et de puissance.

Le texte d'fs, XLII, 1, cité par les évangélistes pour le baptéme,
parle lui aussi de la venue de 1'Esprit : « Voici mon serviteur, mon
€lu en qui mon ame se complait; j'ai mis sur lui mon esprit». Quoi-
+que les derniers mots ne soient pas cités dans le récit du baptéme,
les évangélistes y songeaient certainement. Ils ont rapproché ce texte
de celui d'Js., LXI, 1, cité en L¢, IV, 18. Or, dans 'un comme dans
Yautre de ces passages du Deutéro-Isale, il est question de l’esprit
prophétique **.

Reste enfin le troisiéme élément de la theophame du ]ourdam Ia
déclaration céleste : cette « voix» appartient aussi i une scéne de
vocation (cfr Is, XL, 3, 6; Ez., 1, 28). Le texte de la parole du Pére

29. L'emploi purement a.naphorique de l'article en 1I, 26 n'entre pas en ligne
de compte.

30. Blass- Debrunner Grammatik, Anhang, 257, 2: O. Procksch,
art. #ywos, dans Kittel Th 1., I, 105,

31. Pour Is, LXI, 1, nous avons de]a dit plus haut que « 'esprit » du texte blbll-
que est mterprete dans le Targum de lesprit de prophétie. Il en va de méme
en fs, XLII, 1, Le Targum de Jonathan lit & cet endroit : < je mettrai mon
esprit de sainfeté sur lui». Or, on sait que dans le judaisme, < !'esprit de sain-
teté» ou « Vesprit saint » désigne avant tout l'esprit prophétique (E. Sjoberg,
art. mvelpa, Kittel, Th. W, VI, 379-380). D'ordinaire la rwack (esprit)
de 'Ancien Testament est rendue dans les Targums sous une des trois formes :
« esprit saints, «esprit de prophéties ou «esprit de force»; elles sont équi-
valentes.
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se présente sous deux formes dans la tradition manuscrite. Daps trois
familles sur quatre (le texte alexandrin, césarien et byzantin), on lit :
« Tu es mon Fils bien-aimé; tu as toute ma faveurs, texte qui se
référe 3 Is, XLII, 1. Mais la plupart des témoins du texte occiden-
tal 2 ont une autre citation, le verset 7 du Ps. II : « Tu es mon Fils;
moi, aujourd’hui, je t'ai engendré». Le Psaume II est un psaume
d’intronisation royale; aussl plusieurs auteurs s'appuient-ils sur cette
citation pour voir dans le baptéme lintronisation du Fils dans sa
dignité de Roi-Messie **. Dans ces conditions, l'onction au baptéme
serait une onction royale. Mais la citation du psaume en cet endroit
n’a été retenue par aucune édition critique et ne peut étre considérée
comme prirmitive, La meilleure preuve en est qu'ailleurs dans le Nou-
veau Testament, le Ps. I, 7 est appliqué & Jésus en un tout autre
sens, ‘notamment pour linauguration de son triomphe royal au mo-
ment de sa glorification **. Il est donc fort improbable que Luc ait
utilisé la méme citation pour le début de la vie publique. Le vrai texte
en Lc, 111, 22 est le texte « oriental », d'ailleurs beaucoup mieux attes-
té diplomatiquement.

Quel est le sens et la portée exacte des paroles dwmes prononcées
au Jourdain? D’aprés O. Cullmann, V. Subilia et J. A. T. Robin-
son *, elles signifient que Jésus reqoit ici la mission d’accomplir le
programme du Serviteur de Yahvé, qu'il a donc été baptisé en vue de
ses souffrances et de sa mort. C’est ainsi que le comprendra Pépoque
apostolique, en réfléchissant sur les déclarations ultérieures de Jésus
et sur la passion elle-méme. Mais dans le récit du baptéme, rien ne
suggére encore explicitement la passion. On ne tient peut-étre pas
assez compte du fait que si un passage des chants du Serviteur est
effectivernent appliqué ici 4 Jésus, ce n'est pas le quatriéme de
ces chants, le célebre chapitre LII1 d’'Isale, d’aprés lequel le Servi-
teur doit mourir pour son peuple, mais le début du premier, oft rien
ne laisse encore entrevoir ces souffrances; le premier chant présente

32. Le codex Bezae, sept manuscrits curopéens (sur dix) de la vieille latine
et plusieurs Péres des premiers siécles. Mais ni 1a vieille syriaque ni le texte
africain de la vieille latine n’appuient ceite legon

33, Par exemple D. Plooij, The Baptism of Jesus, dans Amicitiae Corolla,
Londres, 1933, p. 241; F. Hauck, Das Ev. des Lukas, Leipzig, 1934, p. 54-55.

34, Cfr Act, XIH, 33; Hebr, I, 5; V, 5. Voir J. Dupont, « Filiys meus
es tu». L'interprétation de Ps. II, 7 dans le Nowveau Testament, dans RS.R,
35 (1948}, p. 522-543. Transcrivons cette phrase : «le "hodie’ (du psaume) dé-
signe, non pas V'éternel présent de la procession du Verbe en Dien ou la réalisa-
tion du mystére de 1'Incarnation, mais le moment de la résurrection de Jésus
et de son entrée dans la gloire céleste» (p. 522). Le méme emploi de Ps. II, 7
(pour Ia glorification de Jésus) se retrouve encore dans la Prima Clementis,
XXXVI, 4, seul endroit des Péres Apostoliques ofi ce texte soit cité.

35. O. Cullmann, Le bapiéme des enfants et lo doctrine bibligue du bapté-
me (Cah. théol. de l'act. prot., 19-20), Neuchitel, 1948, p. 13-15; V. Subilia,
Gesta nella pint antica tradizione cristiana, Torre Pellice, 1954, p. 72-75; J. A. T.
Robhinson, The One Baptisom as a Category of New Testament Solericlogy,
dans Scott. Journ. of Theol, 6 (1953), p. 257-274.
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plutdt le Serviteur comme doctenr. Nous sommes donc d’accord avec
J-E. Ménard * : si Jésus est ici désigné comme le Serviteur, c'est
en vue d'une mission prophétique. En effet, le mot qui revient jus-
qu'a trois fois dans ce passage d’fs., XLII, 1-4 pour désigner la mis-
sion du Servitenr est cehui de smidpot (droit, jugement, ou en géné-
ral : la vraie foi); le Serviteur doit étre <«la lumidre des nations »
(¥.6); «les iles sont dans l'attente de son enseignement» (v.2). Ce
qu1 est dit au verset 7 se rapproche directement du texte d’/s., LXI,

. il doit « ouvrir les yeux des aveugles, faire sortir de prison les
capt1fs et du cachot ceux qui habitent les ténébres » %7

Le seul changement important apporté au texte d'/s., XLII, 1, c’est
le remplacement de maic (serv1teur) par vids (fils) : celui qui re-
¢oit la mission du serviteur, cest le Fils méme du Pére®. Clest I
évidemment une précision capitale du point de vue doctrinal, car elle
nous met dans un contexte trinitaire. Mais du point de vue de V'ceu-
vre 4 accomplir par le Christ, les trois éléments de la théophanie du
Jourdain (Youverture des cieux, la descente de I'Esprit et la déclara-
tion céleste) donnent le méme sens I cette scéne : elle signifie pour
Jésus Pinauguration de son ministére. :

36. Jacques E. M énard, "Pais Theou' als Messianic Title in the Book of
Acts, dans Cath. Bibl. Quort., 19 (1957), p. 83-92 (cir p. B6-87).

37. Me, XII, 17-21 cite intégralement ce passage d'fs, XLII, I-4 (surtout
d'aprés les TLXX) : 13 pas plus qu'au baptéme ce texte n'est placé dans la pers-
pective de la passion. Tl sert plutdt & faire ressortir, dans le ministére de Jésus,
son amnmonce du message aux nations, son activité bienfaisante, sa modestie. —-
Toutefois, le fait méme que ]esus est désigné dés le baptéme comme le Servi-
teur d'Is., XLII, 1, implique déji wvirtuellement qu'il aura 3 accomplir en son
entier le programme du Serviteur, et donc qu'il passera par les épreuves et les
humniliations décrites en Is., LIIL Clest bien ce que comprit le Baptiste, puis-
qu'il désigna Jésus comme I'Agnean qui ote les péchés du monde. Mais il reste
que c’est surtout 1'Eglise primitive qui devait développer cette théologie, par un
rapprochement d'fs., XLIIL, 1 et Is., LII1. Cfr infra p. 244.

38. On peut se demander g le mot «Fils», au lieu de « Serviteur », se trou-
vait déji dans la déclaration divine sous sa forme primitive. Voir foute 1a dis-
cussion dans F. Gils, Jésus prophéte, p. 56-64. L’anteur, avec O. Cullmann,
J. Jeremias, V. Subilia et d’autres, pense que le Pére aurait mterpelle
Jésus avec les mots méme d'fs, XLII, 1: «Tu es mon Serviteur, mon Elus.
L’indice le plus probant dans ce sens est le texte de J oh., I, 34 : au baptéme,
Jean-Baptiste a compris que Jésus était « 'Elu de Dieu». Cette legon, qu'un
nombre croissant dexégéies considire comme primitive, aurait €& remplacée
dans la plupart des manuscrits par « Fils de Dieus. A supposer qu'il en soit
-ainsi, on ne pourrait tirer rien d'autre de ce texte gue ceci: Jean-Baptiste a
reconnu en Jésus 1a personne du Serviteur. Mais faut-il en conclure que la pa-
role «Filss n'a pas éé prononcée? Si Jésus n'a pas été désigné comme Fils,
comment expliquer que dans ce méme témoignage (foh., I, 15), le Précurseur
parle de la préexistence de TJésus? Un indice encore plus net nous incline 3 re-
garder vidg comme primitif dans le récit du baptéme : dans la scéne de la
tentation, étroitement liée i celle du baptéme, le démon fait une allusion éwi-
dente 3 ce qui s'est passé an Jourdain; or il dit 3 Jésus : « Si tu es Fils de
Dieu (vidc To¥ GcoD), ordonme A cette pierre etc.» (Lc, IV, 3). Ou fau-
drait-il penser qulici aussi vi0¢ a remplacé maic? Rien ne lindique dans les
manuscrits pas plus ici qu'an baptéme. Avec V. Taylor (St. Mark, p. 162)
nous pensons donc que cette fusion du théme du Serviteur avec celui de la
filiation est primitive,
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Un dernier point fera encore mieux ressortir le caractére prophé-
tique de cette onction baptismale : le paraliélisme que Luc a certai-
nement voulu mettre entre le baptéme de Jésus et la descente de
PEsprit sur les Apétres au Cénacle. La premiére venue aanongait
et préfigurait la seconde *. Le Christ lui-méme en effet (Act, I, 5)
et Pierre aprés lui (Act., XI, 16) désignent le don de la Pentecote
comme un baptéme dans I'Esprit Saint, expression qu'employait déja
le Baptiste pour désigner l'ceuvre du Christ (Le, 111, 16 et par.). Les
deux scénes, du Jourdain et du Cénacle, jouent respectivement le mé-
me role vis-3-vis de l'évangile et des Actes : le baptéme de Jésus
isapgure sa mission de précher I'évangile, comme le baptéme des
disciples dans VEsprit inaugure le témoignage qu'ils auront i rendre
jusqu'aux extrémités du monde.

Plusieurs exégétes, cherchant 3 préciser le sens théologique de la
descente de 'Esprit sur Jésus, disent qu’elle a été pour Jésus Pinau-
guration de son ministére messionique **. Nous croyons que cette fa-
con de s’exprimer n’est pas celle du Nouveau Testament, D’ailleurs
e messianistme inauguré i ce moment, faut-il le considérer comme
royal ou prophétique? Ou bien entend-on deésigner par le mot « mes-
sianique » toute I'ceuvre du salut accomplie par le Christ? Mais pen-
dant la vie de Jésus, le titre de Messie signifiait encore « Roi-Messie »,
et avait un sens terrestre et national; cela explique la grandc réserve
de Jésus a son égard : il est fort probable qu'il ne se lest jamais
clairement appliqué avant la résurrection, du moins pas en public **
Mais apréds la résurrection, tout change. Aux disciples d’Emmaiis,
Jésus déclare que, d'aprés les prophéties, le Messie devait endurer
toutes ces souffrances et ainsi entrer dans sa gloire (Le, XXIV, 26,
46) : désormais Vaspect proprement royal du titre passait d Varridre-
plan; ce gue le mot « Christ» suggérait maintenant sans équivoque,
¢’était I'ceuvre du salut accomplie en conformité aux Eecritures, ceuvre
qui fut réalisée dans la passion et la glorification du Fils de 'Homme.
Les Actes n'emploieront plus ce titre ypotdc que dans ce sens
proprement chrétien. Il était trés important dans 'Eglise primitive,
car on le retrouve dans les premiéres confessions de foi : « Jésus est
le Christ!» Mais ce n'est qu'a partir de "Ascension que Jésus pou-

39. Cir H. von Baer, Der heilige Geist in den Lukasschriften, Stuttgart,
1926, p. sg,s; G. W. H. Lampe, The Holy Spirit in the Writtngs of 5t Luke,
p. 169, 193,

4. D. Buzy, Saint Jean-Bapiisie. Etudes historiques et critigues, Paris, 1922,
p. 188 : «recevoir officiellement la consécration messianique»; M.-E. Bois-
mard, OP, dans Rev. bibl, 63 (1956), 143; F. Gils, Jésus prophéte d'aprés
les évangiles synopligues, p. 52, n. 6.

41, Voir sur tout ceci J. Dupont, Jésus, Messie et Seignenr dans la foi des
premiers chrétiens, dans La Pie Spir., 83 (nov. 1950), p. 385416; E Stauf-
fer, Messios oder Menschensohn?, dans Now. tesiament, 1 (1956), p. 81-102;
O. Cullmann, Die Christologic des Neuen Testaments, Tubingue, 1957, p.
117-128. : ) Y T |



1/ONCTION DU CHRIST 239

vait porter pleinement ce titre, son ceuvre une fois accomplie. Clest
en ce sens que Pierre disait le jour de la Pentecdte qu'en exaltant
Tésus A sa droite, le Pére «lavait feit Seigneur et Messie » (Act
11, 36).

Si on veut rester dans cette perspective des auteurs neotesta.men—
taires, il vaut mieux ne pas encore parler de consécration messignique
. pour lonction de Jésus au Jourdain. Aucun évangéliste n‘utilise
le mot ypwtés dans ce contexte, A la théophanie du Jourdain,
Jésus est désigné comme le prophéte qui va annoncer la bomne nou-
velle, comme le Serviteur de Yahvé, comme le Tils méme de Dien.
Mais V'onction qu'il reoit est présentée comme une onction prophg-
tique. Rien ne fait allusion 4 une onction royale ou sacerdotale. Ce
n'est que par son ascension que Jésus deviendra pleinement roi mes-
sianique, quand il prendra place 4 la dreite du Pére.

II. I’ONCTION DU SERVITEUR

Le théme de P'onction du Christ se présente & un autre endroit du
livre des Actes (IV, 27), dans un contexte assez différent de Act., X,
37, notamment dans la priére liturgique de la communauté chrétienne,
aprés la cornparutlon de Pierre et Jean devant le Sanhédrin., Trans-
crivons-en la premiére partie :

« A ce récit, d'un seul élan, ils élevérent la voix vers Dien et dirent : 'Ma‘itre,
c’est tol qui as dit par "Esprit Saint et par la bouche de notre pére David, ton
serviteur : Pourquoi cetle arrogosice chez les nations, ces vains profets cher les
peuples? Les rois de la terre se sont assemblés, les princes se sont ligués enseni-
ble, contre le Seigneur et comtre tom OQint. Car c'est bien une figwe quHérode
et Ponce Pilate, avec les nations et les peuples d'lsragl, ont formée dans é,e.tf;c
ville contre ton saint Serviteur Jésus, gue tu as oint; ils n'ont fait ainsi qu'ac-
complir tout ¢e que, dans ta puissance et ta sagesse, ti avais déterminé par
avance» (Act, IV, 24-28). ‘

L'onction de Jésus, «le saint Serviteur de Dieun», mentionnée ici
au verset 27, a été comprise par la majorité des exégétes contempo-
rains comme l'onction reque par le Christ au baptéme*2. J. Diipent,
dans la Rible de Jérusalem, y voit plutdt l'onction qui fait de ]esus
le souverain messmmque (]e « Christ ») onction coincidant avec le
moment de Ia résurrection*’. Quant'a J. Renié, il interpréte cette
onction de l'union hypostatxque . Etant donné que les mots v |

42, Ainsi les commentaires de Wendt, Holtzmann, Knopf, Loisy, Jacguier,
Kedulers, Haenchen; de méme H. von Baer, Der heilige Geist in den Lubos-
schriften, p. 181; C. K. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition,
Londres, 8194»8, p. 42; G. W. H. Lampe, The Seal of the Spirit, Londres, 1951,
p. 34 et Bl

43. Méme interprétation par l'onction royale 4 I’Ascension dans F. Zorell,
Lexicon greecuss Novi Testomenti, Paris, 1931, c. 1459; d’autres encore la re-
prennent, mais sans indiquer le moment ot elle a eu lieu, ainsi les commen-
taires de Knabenbauer et de Camerlynck.

4. ]. Renié dans La Sainte Bible (de 1. Pirot), XI, 1, Paris, 1949, p. 85.
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fyowag ne regoivent aucune explication dans le passage et qu'ils
se présentent de facon inattendue dans un verset qui parle des persé-
cutions déchainées contre le Christ, seule une étude littéraire tres
attentive peut expliquer ce qui a causé leur présence et préciser leur
véritable portée.

Les vetsets 24b-30 auxquels appartient la formule &v #ygioog
sont une priére liturgique. Plusieurs traits dans ces versets ressortis-
sent au style de la priére. Remarquons d'abord une analogie générale
avec la pridére d’Ezéchias ([ Rois, X1X, 15-19; Is, XXXVII, 16-
20). Mais les caractéristiques du style liturgique s’étendent au détail.
Le titre décmota (maitre), donné 3 Diecu, est fréquent dans les prié-
res hellénistiques, surtout pour mettre en relief la puissance de la
divinité; on le trouve aussi dans la Bible grecque . Dans le Nouveau
Testament, Luc est le seul des évangélistes i V'employer, précisément
dans deux priéres, le Nune dimittis de Siméon (Lec, I, 29) et notre
texte *°. Les mots qui suivent (« c'est toi qui as fait le ciel, la terre,
etc. »} se rencontrent plusieurs fois sous une forme analogue dans
la Bible (Ex., XX, 11; Jér.,, XXXII, 17, et dans la priére d'Ezéchias),
mais un seul texte présente un paralléle précis avec notre verset, a
savoir Ps. CXLVI, 6 : ce psaume appartient aux cing derniers du
psautier qui commencent tous par « Laudate... », et furent composés
spécitalement pour 'usage liturgique, La qualification ¢ ton serviteur »
ajoutée au nom de David semble, elle aussi, appartenir au méme style:
dans les LXX, si onm excepte [s.,, XXXVII, 35 David n'est jamais
appelé serviteur de Dieu (avec le mot noic) sinon dans des priéres:
I Chron., XVI1, 17, 18, 23, 24, 27 (priére de David aprés la prophé-
tie de Nathan); IT Chron., VI, 15, 16, 17 (priére de Salomon lors de
la dédicace du temple), et dans le titre du Ps. XVII : « du serviteur
du Seigneur David, qui adressa au Seigneur les paroles de ce canti-
que » ¥, La méme constatation peut se faire pour l'usage chrétien :
en dehors de notre passage, expression ne reparait qu’une seule fois
dans le Nouveau Testament, dans le Benedictus de Zacharie (Lc, I,
69) ; on le retrouve dans la célébre priére eucharistique de la Dida-
ché, TX, 2, Le premier membre de la priére mentionnée dans Aet.,

45 H. Rengstord, art.' Ogondtne dans Kittel, Th W, II, 4344 et
n 13 .

46, Dans un de nos plus anciens recueils liturgiques, les Constituttons aposto-
ligues, revient trés souvent le titre Ofo0Ta donné i Dieu, surtout sous la
forme Hégmore TavTonQdTo0, voir p. ex. VII, 25 3; 38, 1; 43, 1; VIII,
5 7:;9 8; 15 2 . ) .

47. De méme dans le titre du Ps. XXXV, d'aprés certains manuscrits; les
autres ont dnvAp au leu de malli. .

48, Cet nsage se maintint par aprés : dans les Comsfitutions apostoligues, qui
mentionnent soivent le nom de David, on ne le trouve qu'une fois sous la forme
Acvid rol maudds oov (VIL 37, 1); c'est, ici encore, dans une pridre
Titurgique, '
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IV, 24b-30 a donc indubitablement une frappe liturgique trés nette : il
est exprimé dans le style des priéres de I'Ancien Testament.

Ce qui suit est clairement adapté 4 la situation présente, Confor-
mément 3 la méthode et a4 Uesprit de la prédication primitive, les
événements rappelés au verset 27 sont rattachés 3 un texte de V'Ecn-
ture, Ps. II, 1-2, et présentés comme son accomplissement. Cette
citation commande tout. le développement du verset suivant * : le mot
ouvfgdnouy (se sont ligués) du psaume revient dans l'application;
Eitvn et daol  également, qui sont interprétés respectivement des
nations palennes et des tribus d’Israél; les < rois de la terre» sont
teprésentés par Hérode, les «princes » par Ponce Pilate, Clest en
raison de ce procédé que plusieurs commentateurs veulent aussi ex-
pliquer les mots « que tu as oint» du verset 27 par une référence
au psaume: Ov Fyplpug servirait 4 montrer que Jésus est & yoworé,
le Messie, I'Oint, dont il vient d’#tre question; la fraduction littérale
serait donc : « que tu as fait Christ ».

Mais la grosse objection est précisément ce fait remarquable que
Luc n'a pas écrit #nl tov Xgwrtév cov (contre ton oint), comme
on s’y attendrait s'il avait voulu démarquer le psaume. Et on com-
prend fort bien pourguoei : d’aprés la théologie de Luc dans les Actes
(cfr I, 36), Jésus a été « fait» Oint-Messie par son entrée dans la
gloire, c'est-i-dire qu'alors seulement il a commencé 4 jouir de toutes
ses prérogatives messianiques, Les mots « gque i as oint » ne peuvent
se rapporter 4 ce moment de 1’Ascension, car tout le verset se référe
explicitement & la passion de Jésus, pour expliquer les persécutions
endurées par la communauté *°. Ne nous laissons donc pas fasciner
par I'étymologie commune entre les mots ypwtdg et Fyowac ; tout
au plus a-t-elle pu ére l'occasion matérelle d'ajouter v ¥yowoog;
mais la portée thématique des deux termes est différente. Luc ne
les relie par ancun lien littéraire : dans les deux passages oft il parle
plus explicitement de Vonction (Le¢, IV, 18 et Act., X, 38), on cher-
<hera en vain le mot jpwtiés ayant valeur de titre; inversement,
dans les textes des Actes qui montrent en Jésus le « Christ» (=
Qint) prédit par I'Ecriture (II, 31, 36; III, 18, 20; IX, 22; XVII,
3; XVIII, 5, 28; XXVI, 23), il n'est jamais question d’une «onc-
tion » par laquelle il serait devenu Messie ™, Les deux thémes, celui

49, Nous 'avons suggéré plus haut en mettani en italiques, dans la traduction
du verset 27, les mots qui sont repris directement du psaume.

50. E. Staufier range A bon droit Act, IV, 27 ss. parmi les « Passionsfor-
meln », cir Die Theologie des Newen Testoments, Gltersloh, 1948, p, 223,

51. Cette perspective est plutdt celle de 1’épitre aux Hébreux, qui parle de
Vonction a propos de la glorification du Christ. On s'étonne donc que J. Du-
pont, dans la Bible de Jéruselem (note sur Acf, TV, 27}, renvoie aussi bien 4
Is, LXI, 1 (cité dans Lc, IV, 18) qu'au Ps. XLV, 8 (cité dans Hébr, 1, 9)
pour expliquer notre verset : le premier texte s’appligue & Tonciion du Christ
.an baptéme, le second a l'onction royale an moment de 1'Ascension. On croira
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du titre « Christ » (= Oint) et celui de « 'onction » reque par Jésus,
suivent dans saint Luc un développement paralléle, indépendamment
l'un de Pautre. '

C'est 3 une autre caractéristique qu'il faut faire appel pour infer-
préter correctement l'onction dont parle le verset 27, A savoir au ca-
ractére pétrimien de tout le passage ® : sur plusieurs points, en effet,
cette priére se rapproche d’une facon frappante des idées et du style
des discours de Pierre. 1 est donc vraisemblable que c’est le chef des
Apdtres lui-méme qui pria ici 3 haute voix au nom de la commu-
nauté (quoiqu'une stylisation postérieure reste possible); et si c'est
un autre qui a composé cette priére, il s'est certainement inspiré des
principaux thémes de la prédication de Pierre. Veici ces traits carac-
téristiques. La citation du Ps. IT, 1-2 au verset 25 est introduite par
un lemme qu'on ne retrouve que trois fois dans les Actes, toujours
dans un discours de Pierre (I, 16; II, 25, 34); la premiére de ces
formules est pratiquement identique 3 la ndtre : «'Esprit Saint a
parié par la bouche de David ». En IV, 27, les noms d'Hérode et de
Pilate trouvent leur place dans cette priére, sans doute parce que leur
role dans la passion était interprété comme un accomplissement du
psaume; mais déji dans son discours au temple, Pierre avait reproché
aux Juifs d’avoir livré et renié Jésus « devant Pilate » (III, 13). Au
verset 28, 'idée du plan divin s'accomplissant dans la passion de
Jésus est également pétrinienne; on la trouve dés le discours du
jour de la Pentecite : «il a été livré selon le dessein bien arrété et
la prescience de Dieus (II, 23); les mots d@oiopévy fovki] de ce
texte reparaissent dans notre passage (v.28) : Pouvin mpoddpisev
(le mpo- de ce verbe était déj2 dans mgo-yvdoer de II, 23). Des
constatations du méme genre peuvent se faire pour la demande pro-
prement dite (vv, 29 et 30). Ce qui est demandé i Dieu pour les chré-
tiens, c'est l'assurance (maggneife) dans I'annorice du- message, atti-
tude qui caraciérisait la parole de Pierre pendant son premier dis-
cours (II, 29) et son témoignage devant le Saphédrin (IV, 13); I'in-
sistance sur «les guérisons, les signes et les prodiges s n'est pas
meins significative (comp. II, 22; X, 38); quant 3 la formule «le
nom de ton saint serviteur Jésus s, clle s'apparente i toute une série
de passages des discours ol une attention spéciale est donnée au nom
de Jésus (Aci, 111, 6, 16; IV, (7}, 10, 12, (17, 18); X, 43).

Mais le trait le plus intéressant est celui du verset 27 lui-méme :
Jésus y est appelé « ton saint serviteur » (waida). On dirait que le
mot yowotds, qu'appelait pourtant la citation du psaume (« contre

difficilement que les deux soient visés simultanément par Luc dans Aci, IV,
27. La seule onction dont il parle ailleurs dans ses écrits est P'onction du bap-

52 Déjh souligné dans les commentaires de Wendt. Loisy, Jacquier, Stein-
Nan,
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ton Oints, v.26), a été consciemment remplacé par moiz, servi-
teur ®2. Le motif pour lequel a été introduit ici le théme du Serviteur
est obvie : nous sommes dans un contexte qui rappelle la passion du
Christ. Nous savons, par les Actes surtout, que la prophétie d'Is., LIII,
sur le Serviteur souffrant a été un des textes fondamentaux par
lesquels I'Eglise primitive tichait de comprendre les souffrances et
la mort de Jésus **, Qui est 4 I'origine de cette christologie? L’opinion
de O. Cullmann a de sérieuses probabilités : « Fauteur (Luc) semble
avoir conservé le souvenir précis que c'est apdtre Pierre qui de pré-
férence a désigné Jésus comme Ebed Yahvé » %5, Car le titre de naig
appliqué 3 Jésus ne se trouve quei quatre fois dans tout le Nouveau
Testament : deux fois dans le discours de Pierre au temple (Aet., 111,
13, 26) et deux fois dans notre passage (vv.27 et 30); la pre-
miére épitre de Pierre (II, 21 ss.) cite également avec insistance les
passages d'Isale relatifs an Serviteur.

Devant cet ensemble d'indices convergents, il est indiqué de cher-
cher dans ces mémes discours du chef des apdtres une explication
des mots Ov Egpuoag. Or, le seul texte des Actes 'qui parle encore
de Tonction du Christ, c’est précisément celui que nous avons analysé
_ plus haut, le discours de Pierre 4 Césarée dans la maison de Cor-
neille (X, 38). 1l rappelait l'onction de Jésus au baptéme : « Dieu
I'a oint de 'Esprit Saint et de puissance ». Et donc, dans la priére
de TV, 27, ce sont deux thémes pétriniens. qui se rejoignent dans une
expression nouvelle : « ton servitewr que tu as oint»; elle aussi se
rapporte 4 la scéne du Jourdain *°. La différence entre cette formule -
et celle de X, 38 vient de la diversit¢ des genres littéraires : X, 38
appartient au kérygme, la premiére annonce du message devant un
auditoire paien. S’adressant 4 des hommes qui ne connaissaient prati-
quemnent rien de la vie de Jésus, Pierre se devait d’étre plus explicite,
en décrivant quelque peu cette onction. Mais devant la communauté
chrétienne, déja familiarisée avec ce théme, un bref rappel suffisait :
les mots 8v ¥ypuwsac ne pouvaient plus avoir rien d’énigmatique.

53. Comp. cette remarque de Mgr L. Cerfaux : «alors quec les textes cités
de PAncien Testament mettaient en avant les noms de « Christ» et de '« Sei-

gneur », le Christ est désigné comme «ton saint Enfant (raic) Jésus (IV
27, 30) », L’hymsie au Christ-Servitenwr de Dien (Phu! i, 6-11 = [Is.,, LII, 13-
LIH 12), dans Recuet! L. Cerfauxr, 11, p. 433.

54. Voir surtout J. Jeremias, art. woig Oeod, dans Kittel, Th W,
V, 698-713; O. Cullmann, Jésus, Servitewr de Diew, dans Diew Vivani, n. 16
(1950), p. 19-34; V. S'ubilia, Gesu nella pise antica iradizione crisHana; et l'ar-
ticle de Mgr L. Cerfaux, cité 3 Ia note précédente.

85, Art, cit, p. 32.

56. On arriverait an méme résultat, et de fagon plus simple, en partant de
la rédaction de Luc : les deux fois qu'il parle de Uonciion du Christ ailleurs
dans son ceuvre, il songe a l'onction du Baptéme; elle est pour lui d'une grande
importance. S'il mentionne encore une onction en Acf, IV, 27, dans wme for-

mule abrégée, il ¥ a des chances qu'il entend se référer 3 la méme scéne.
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D'ailleurs, leur caractére stéréotypé s’explique d’autant mieux qu'ils
appartiennent & une priére liturgique.

Un point important, non mentionné dans les commentaires, reste
cependant 3 tirer aun clair. Des quatre textes du Nouveau Testament
qui parlent de onction du Christ, Act., IV, 27 est le seul 4 la présen-
ter comme une onction du Servitewr. Il y 2 13 une anomalie. La Bible
ne parle jamais d’'uvne onction du Serviteur de Yahvé. De plus, tous
les détails du verset, en particulier ce nom méme de Serviteur, nous.
font songer & la passion de Jésus. Pourquoi donc ce rappel soudain
des événements du baptéme?

L’analyse faite plus haut de la scéne du Jourdain nous met sur la
voie. La descente de I’Esprit avait été interprétée par Jésus (Le, TV,
18) comme une onction, par un recours & [s, LXI, 1; mais cette
venue de 'Esprit Saint était également mentionnée dans /s, XIL.IT, 1,
utilisé par la voix divine au baptéme. Or, dans ce texte-13, il s’agis-
sait de la mission du serviteur. En d'autres termes, le théme de onc-
tion du Christ et celul du serviteur se trouvaient déja rapprochés dans
Pévangile 4 propos du baptéme, en raison de leur élément comtnun :
le don de l'esprit.

Néanmoins, nous ne rejoignons pas encore le point de vue exact
adopté en Act., IV, 27, Car Vaspect de la mission du Serviteur suggé-
ré en L¢, T11, 22 est celui de sa mission prophétigue. Dans les Actes,
par contre, le théme du Serviteur évoque toujours la passion de Jésus.
11 s'est donc opéré un déplacement du centre d'intérét : du texte d'/s.,
X1.II, 1, emprunté au premier chant du Serviteur de Yahvé, I'attention
se portait maintenant sur fs., LIII, le quatriéme et le plus important
parmi ces chants.

Comument et quand s’est effectué ce changement de perspective?
Ici se pose la question fort débattue du caractére primitif ou tardif
de la théologie du Serviteur souffrant. Nous nous rallions pour l'es-
sentiel 3 l'opinion de plusieurs auteurs récents %7, d’aprés qui la théo-
logie du Serviteur présuppose celle de Jésus-« Messie . Mais enten-
dons-nous bien : dans la premidre communauté chrétienne, U'emploi
de la notion mais est primitif, car il est attesté dans les premiers
discours de Pierre (111, 13, 26), mais il a sans doute été rendu possible
parce qu'on reconnaissait en Jésus le Messie (II, 36). Déja pendant
sa vie publique, Jésus a été reconnu Messie par ses disciples, mais
rien n'indique qu’ils atent vu en lui le Serviteur : ce n'est qu'aprés
la mort et la résurrection du Maitre qu'ils ont compris que ces faits
réalisaient les prophéties d’fs., LITI. Quant au Christ lui-méme, il est
fort probable que, dans la scconde partie de la vie publique (celle qui

57. Ch. Masson, Serviteur de Diew et Fils de David, dans Rev. de th. ef de
phil, 34 (1946), p. 180; J. Dupont, Les problémes du livre des Actes daprés
les trovoux récemts, Louvain, 1950, p. 110; J, E. Ménard, “Pais theou’ as
Messianic Title in the Book of Acts, dans Cath. Bibl. Quart, 19 (1937), p. 92,



L'ONCTION DU CHRIST 245

est orientée vers Jérusalem), il se référait & ces prophéties d'lsaie,,
en particulier dans les prédictions de la passion ™. Mais au début
de son ministére, aucun texte n’en parle encore’ expliciternent, comme
on 'a vu plus haut **.

Toutefois — et ceci est essentiel — ce qui constitue le point de
départ de ces déclarations postérieures de Jésus et de Uinterprétation
théologique de sa passion dans la communauté primitive, c'est que,
dés le bapttme, Jésus avait été désigné par le Pére comme ayant &
remplir le programme du Servitewr. 11 est tout A fait normal qu'apres
la passion et la mort de leur Malire, les disciples atent longuement
réfléchi sur cette désignation du Christ et l'aient interprétée a la lu-
miére des enseignements de Jésus lui-méme et des événements de
lIa passion. Jésus ayant été désigné comme le Serviteur avec les paro-
les d’/s. XLII, 2, ils' en vinrent & li appliquer, comme lui-méme
V'avait fait, les autres passages du Deutéro-lsaie sur le maig ©sol,
surtout le chapitre LIIT, qui annongait ses souffrances. Le lien orga-
nique qui unit entre eux le baptéme de Jésus et sa passion apparais-
sait ainsi en pleine lumiére : aux 'detx extrémités de sa vie publique,
Jésus s’identifiait avec la personne du Serviteur, au début pour inan-
gurer sa mission de prophéte, a la fin pour accomplir ses souffrances.
Cependant, répétons-le encore une fois : au Jourdain il n'était pas en-
core question explicitement de ces souffrances. Et Jésus lui-méme ne
devait interpréter publiquement la desceate de I'Esprit qu'en fonction
de I'annonce du message. Du vivant de Jésus, la christologie du Servi-
teur souffrant n’est donc certainement pas la plus ancienne. Elle a été
précédée, nous I'avons dit, d’une reconnaissance de Jésus comme Mes-
sie. Antérieurement encore, Jésus s'est présenté et a été considéré
comme prophéte ; cette théologie de ]esus-prophete a donc bien des
chances d’étre la plus primitive de toutes.

Du point de vue de l'onction, une constatation analogue s'impose :

58. B. Willaert, Lo conmexion littéraire entre lg premiére prédiction de
Is passion et la confession de Pierre chez les symopiiques, dans Eph. theol. lov.,
32 (1956), p. 2445; V. - Taylor, The Origin of the Marken Pcm‘non—Saymgs,
dans New Testament Studies, 1 (1955), p. 15%-167; surtout F. Gils, Jésus Pro-
phéte, p. 134-138; O. Cullmann, e Ckrutalogze des Newen Testoments,
P 59-68; J. Jeremias, art. mohhol, dans Kittel, Th. W7, VI, 543-545,
Ces auteurs montrent fort bien que Mt, XX, 28 (= M, X, 45) et les paroles
d’institution de 1'Eucharistie (Mf, XXVI, 28 et par) doivent se comprendre
par référence & fs., LIIT,

59, C’est sur ce point que notre exégése différe de celle de O. Cullmann et
© V. Subilia (voir les références note 38), qui font remonter au baptéme cette
claire perspective de la passion. L’erreur de ces auteurs ne serait-elle pas de
trop considérer le probléme du point de vue de la conscience du Christ? Ceci
restera toujours un domaine enveloppé de mystére, quoiqu’on n'ait aucune 'rai-
son de douter que Jésus ait connu dés alors sa mort rédempirice. Mais il faut
poser la question sur le plan littéraire de l'analyse des textes. Or les récits du
baptéme, du moins dans les synoptiques, parlent uniquement d'inauguration de
% mission; ce n'est QU3 la lumiére des événements postérieurs qu'apparaitra peu
4 peu que le Serviteur désigné ici sera aussi le Serviteur souffrant.
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l'onction du Servitewr dont parlent Pierre et les premiers chrétiens
en Act, IV, 27 est secondaire par rapport i l'onction prophétique de
Le, TV, 18 et Act., X, 38; elle témoigne d'une synthése qui n’est pas
encore réalisée dans les évangiles : théclogiquement, le récit du bapté-
me dans Le, IT1, 21-22 est nettement plus archaique que son rappel
dans le contexte liturgique d'Act., IV, 27.

Cette synthése théologique qui a rendu possible Vexpression que
nouts étudions, semble étre le résultat d'une interprétation des faits
qui a passé par deux étapes : la premiére (remontant sans doute aux
déclarations de Jésus lui-méme 4 Nazareth) consistait dans le rap-
prochement du théme de P'onction (Is., LXI, 1) et de celui du Ser-
viteur (fs.,, XLII1, 1 : mission prophétigue du Serviteur); une secom-
de, réalisée dans ’Eglise primitive, opérait un nouveau rapprochement
de prophéties, cette fois entre deux passages concernant directement
le Serviteur : fs., XLII, 1 (le Serviteur qui enseigne) et /s, LIII
(le Serviteur souffrant). Dés lors, quand on rappelait attx premiers
chrétiens le baptéme de Jésus, ils comprenaient que la mission inau-
gurée alors devait aboutir 4 la passion et 3 la mort.

St cette analyse est exacte, il faut en conclure que dans l'expres-
sion «ton saint serviteur Jésus que tu as oint», on ne songe plus
guére i l'aspect prophétique de l'onction, qui était 3 l'avant-plan en
Le, 1V, 18 et Act,, X, 38. Dans la foi des premiers chrétiens, le point
central était la mort et la résurrection de Jésus qui accomplissaient
les Ecritures. Dans ce contexte, ce qui importait dans le récit du
baptéme, c'était 'approbation, la désignation divine, I'investiture regue
par Jésus pour accemplir une mission qui le conduirait & sa mort
rédemptrice. Dans ses discours, Pierre insistait beaucoup sur la réali-
sation du plan divin dans l'ceuvre de Jésus (Act, I, 16; I, 23; 111,
18; IV, 28). C'est au méme théme que se rattache la mention de 'onc-
tion divine %, sous la forme qui lui est donnée en IV, 27. Le verset
suivant le confirme : « tu avais tout déterminé par avance ». Si Jésus
a subi les humiliations du Serviteur, c’est en exécution de la volonté
divine manifestée dés le début de la vie publique.

Examinons briévement le chemin parcouru. Si on se rappelle ce qui
a ¢été dit dans la premiére partie sur la mission prophétique du Christ,
on constatera que les Actes parlent du baptéme de Jésus dans deux
contextes distincts, suivant deux lignes de pensée différentes. L'une
interpréte 'onction baptismale sous Faspect prophétique, en fonction

60. Nous disons bien : divine. Il n'est sans doute pas indifférent qu'il ne soit
plus guestion d’une onction de FPEspril Samt (comme en X, 38 et L¢, IV, 18).
L’expression méme ici employée (« % as oints) s'aligne parfaitement dans la
série des formules que nous venons d'indiquer, oft c'est Diews qui est sujet. Le
texte considére moins une communication de U'Esprit que le fait itnportant :
Dieu. reconnaissait Jésus comme son Fils et i donnait 4 accomplir la thche du
Serviteur.
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du message; elle y voit préfigurée la descente de I'Esprit sur 'Egli~
se, en vue de la prédication aux nations. L’autre, que nous venons
d’étudier, concerne plus directement V'cenvre rédemptrice du Christ.
lui-méme : la mission qu'il requt au Jourdain s’accomplit 3 la croix,
son baptéme élait une comsécration i sa mort . Les deux interpré-
tations théologigues du baptéme sont également valables et d’ailleurs
connexes ; car Jésus a employé la méme image du baptéme aussi bien.
pour désigner sa mort (Lc, X11, 50) que pour annoncer le don de la.
Pentecote (Act., 1, 5).

Mais du point de vue littéraire, on comprend fort blen que la for-
mule sur Ponction du Serviteur soit tout 4 fait isolée dans le Nouveau
Testament. Elle est le résultat d'un blocage de deux perspectives pas-
sablement diverses. La synthése opérée en cet endroit des Actes, in-
téressante pour la théologie qu'elle met en ceuvre (la relation entre
le baptéme de Jésus et sa mort), présentait quelque chose d'artificiel
dans I'expression, et dés lors n’était pas destinée a survivre, Les deux
thémes, celui du Serviteur et celui de I'onction, rapprochés un instant,
allaient poursuivre leur route de fagon indépendante, Celui du Servi-
. teur resterait dans les premiers temps de 'Eglise un des lieux théo-
logiques privilégiés dans Vinterprétation de la passion, tandis que le
théme de l'onction reparaitrait ailleurs dans le Nouveau Testament
(II Cov,, 1,21; I Joh., 11, 20, 27) dans sa ligne propre, celle du pro-
phétismne. Ce n'est que plus tard, dans la patristique, qu'on parlera
de 'onction en un sens strictement sacramentel, pour désigner un rite.

61. Ceal ouvre des perspectives fort intéressantes pour la théologie sacramen-
taire du baptéme : comme le baptéme de }esus, celui du chrétien signifie & la
fois une venue de I'Esprit (en vue d’'une mission dans I'Eglise) et une uniom
32 1a mort du Christ sur la croix. Le premier aspect a souvent été souligné;
citons seulement ce texte de saint Ephrem : < quia in baptismo eius descenderat
Spiritus, ideo per baptismum eius dabatur Spiritus» (Comment. de I'évang.
concordant, trad. par L. Leloir, C.5.C.O., 145, Louvain, 1954, p. 35). L'autre
aspect, celui de la relation entre le baptéme chrétien et la mort du Christ; a
trouvé son expression classique en Rom., VI, 3, D'oli saint Paul a-t-il tiré cette
doctrine, nulle part formulée ni dans les Actes ni dans les évangiles? Trés
probablement de cette conviction que le baptéme chrétien est une assimilation -
an baptéme du Christ. On n'en a peut-étre pas assez tenu compte (cfr W. F.
Flemington, The New Testament Docirine of Baptism, Londres, 1953, p.
33, 42, 91, 95, 120-122). C'est sans doute par référence a son propre baptéme
que Jésus avait parlé de sa passion en l'appelant un baptéme (Mc, X, 38; L,
- XI1, 50). Notre texte trés archaique de Aet, IV, 27 atteste que I'Eglise primiti—
ve voyait elle aussi le bapteme an Jourdain dans la perspective de la croix; la
méme conception reparait dans I Joh, V, 6 (« Jésus-Christ est venu par Vean
et le sang, non pas avec l'eau seulemen'r, mais avec T'eau et le sang») et dans
Ignace d’Antioche, Eph, XVIIL 2 («il a été baptisé pour purifier Veau
par sa passion»). Si les premiers chrétiens étalent convaincus que leur bapteme
reprodulsalt celui du Chnst, ils devaient nécessairement y voir une participa-
tion 4 sa mort et A sa résurrection. Saint Paul, qui exprime plusieurs fois cette
doctrine (cfr i Car L, 13; Col, 11, 11-12; comp. Hébr, X, 19-22), ne I'a done
ms mventee, mais 11 aeu le grand mérite d'avoir su lexpnmer en des formu-
}es aussi définitives que celles de Rom., VI, 3ss.
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III. ’ONCTION DU CHRIST A L’ASCENSION

Le dernier texte sur 1'onction du Chnst qui reste a expliquer se lit
dans Hébr., 1, 9. Le contexte est trés différent de celui des passages
étudiés jusqu'ici. Le verset indiqué fait partic d'une série de citations
qui doivent prouver la supériorit¢ du Fils sur les Anges. L’auteur
songe certainement i la supériorité du Fils dans sa mature humaine
depuis son exaltation (v.2-4) : le Christ s’est assis 3 la droite de la
Majesté dans les hauteurs; il est devenu héritier de toutes choses,
c’est-3-dire que par son ascension il a commencé 3 jouir d’une souve-
raineté universelle; il est devenu (yevéuevog) supérieur aux anges,
parce qu'il a mérité un nom incomparable au leur .

La plupart des citations de cette section I, 3-13 sont tirées des
psaumes, Les deux premiéres sont particuliérement intéressantes. Le
début du psaume messianique CX (cité au verset 3) est, comme on
Ya dit, ¢ une pierre d'assise de la théologie apostoligue... On le lisait
en esprit messianigue, ce qui équivaut i dire eschatologique, et on ¥y
voyait décrite l'intronisation céleste du Messie Fils de Dieu » ¢, L'au-
teur de 'épitre aux Hébreux le cite plus abondamment qu’aucun autre
écrivain néo-testamentaire : il le répéte an verset 13, qui forme ainsi
avec le verset 3 une belle inclusion littéraire; en VIII, 1 et X, 12,7l
I'applique au Christ, Grand Préire entré dans le- sanctuaire céleste;
en XII, 2, il montre que Jésus, aprés avoir souffert la croix, siége
désormais a la droite du trome de Dieu. Un usage presque identique
est fait de Ps. IT, 7, cité au verset 5 : « Tu es mon Fils, moi aujour-
d’hui je t'ai engendré » ®. Ce passage, comme nous l'avons dit plus
haut, est cité trois fois explicitement dans le Nouveau Testament,
dont deux fois dans notre épitre (I, 5; V, 5; et Aet, XIIT, 13);
toujours il s'applique au moment de l'entrée du Christ dans la gloi-
re (cfr V, 5 2d8ktacev),

Passons directement aux versets 8 et 9, ol est cité le Py, XLV,
7-8, avec le passage sur l'onction : :

« Ton tréme, & Dien, subsiste dans les siécles...; le sceptre de droiture est Je
sceptre de sa royauté. Tu as aimé la justice et tu as hai Iimpiété. Clest pour-
auoi, Dieu, ton Dien i'e oint d'une huile d'allégresse, de préférence i tes com-
DAZTIONS ».

Ce psaume XLV est un épithalame, célébrant les épousailles du
roi, La tradition juive l'avait déja interprété en un sens messianique.

62. De quel nom s'agit-il? Les commentateurs ne sont pas d’accord, mais le
lien étroit entre les versets 4 €t 5 invite & penser que l'auteur songe au nom de
Fils de Dieu; ce nom «incomparable» (v.4) est congu certainement comme
un nom divin,

63. L. Cerfaux, Le Christ dons la théologie de saint Paw! {Lectio divina,
6), Paris, 1951, p. 331

64. Voir 3 ce sujet l'article déji cité {note 37) de J. Dupont.
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L'onction avec une huile d’allégresse ne doit pas s’entendre de la con-
sécration royale proprement dite; elle est plutdt « une allusion i Ia
coutume orientale de jeter des parfums sur les personnages que l'on
féte » °°, donc un rite symbolisant la joie, Pexultation (comp. fs., LXI,
3; Ps. XXIII 5; CIV, 15). Dans le contexte de 'épitre aux Hébreux,
la pointe de la citation se trouve dans les mots du début et de la
fin® : le Fils occupe maintenant son trome royal pour Véternité; il
a été oint d'une huile d’allégresse de préférence A ses pairs, parce
qu'il 2 aimé la justice et hai Vimpiété. L'onction du Christ est une ré-
compense pour l'ccuvre de. justice qu'il a accomplie pendant sa vie
terrestre (v.9 : 3§14 volivo, cest pourquoi) : il est installé mainte-
nant comme roi du royaume céleste. L’huile d’allégresse symbolise
son bonheur et sa gloire ¥; le méme sens symbelique s’applique au
rite lui-méme de l'onction “5. Il ne faut donc pas entendre cette onc-
tion de Vinvestiture messianique au moment de I'Incarnation *, pas
davantage de celle que le Christ recut au baptéme; il nme peut étre
question ici que du moment ot le Christ, par son Ascension, prend
place 4 la droite du Pére. Par le fait méme, le caractére de cette
onction est nettement indiqué : c’est une onction royele ; elle symbaolise
la royauté céleste du Christ, sa suprématie universelle ™.

*

Nous pouvons maintenant tirer les conclusions de cette étude.

65. J. Calés, Le Liwre des Psoumes, 1, Paris, 1936, p. 470. ‘
60. J. Moffatt, dans son commentaire (Int Crit. Comm.), Edlmbourg,
1924, p. 13-14 ‘

67. C. Spicq, L'épitre ouxr Hébreusx, 11, Pans 1953, p. 19.

68. Cfr H. Schlier, art. Fholov dans Kittel, Th. W, I1I, 46%. L’an-
teur insiste sur le fait qu'il s'agit ici d'une onction a un banquet nuptial : l'one-
tion céleste du Roi-Messie serait en méme temps 'union nuptiale entre le Christ
glorieux et I'Eglise céleste, devenue son épouse (comp. Eph., V, 25-27, Apoc.,
XIX, 7-8; XXI, 9). Mais ce théme nuptial semble étranger 3 la perspective
de Vépitre aux Hébreux : vOpgm et veuglog ne s’y rencontrent jamais; et
YEuog, qui se rapporfe presque toujours at festin messianique dans le Nou-
veau Testament (Mt, XXII, 2-11; XXV, 10: Le, XI1, 36; Apoc, XIX, 7-9;
cfr Joh.,, 1I, 1-11) se lit précisément ici (et sans doute aussi Lc, XIV, 8) au
sens )humain ordinaire de mariage (Hébr., XTII, 4 : dans un contexte paréné-
tique).

69. C'était l'interprétation de saint Cyrille d'Alexandrie et de saint Jean Da-
n;a;céne, reprise par J. Bonsirven (Sami Paul Epiire aur Hébreux, p. 196-
197)

70. A ce qu'il semble, ce n'est que depuis la Renaissance (avec Cornelius a
Lapide, Estius, et plus tard Dom Calmet) que les commentateurs commencent
4 g'orienter nettement vers ceite interprétation, qui est 3 peu prés générale de
nos jours. Voicd lexplication d'Estius : « ...unctio ad gloriam, quando.., regni
possessionem et gloriae consummationem accepit... quando per resurrectionem
atque in coelos ascensionem exaltatus a Patre, rex coeli et terrae declaratus -est ».
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1} On ne trouve, dans le Nouveau Testament, aucun texte qui se
rapporte, 2 une onction du Christ au moment de 'Incarnation. La
tradition patristique et théologique considére Punion hypostatique
comme une consécration de I'humanité de Jésus par la divinité, mais
cette conception ne se trouve pas chez les auteurs néotestamentaires.
L’épitre aux Hébreux mentionne une onction du Christ au moment
de I’Ascension, mais on notera que c’est uniquement par application
au Christ glorieux d'un psaunme d'intronisation royale (qui parle entre
autres d’'une onction avec lhuile d’allégresse); I'Eglise primitive ne
semble pas avoir ufilisé de facon indépendante (c’est-a-dire en dehors
-d’une citation) le vocabulaire de I'onction & propos de la résurrection.
Le véritable et, en un sens, 'unique contexte ol le Nouveau Testa-
ment parle de l'onction du Christ, c’est celui du baptéme. Ce n'est
pas sans raison qu'on a souligné « I'importance unique, fondamentale,
qu'avait ce mystére dans la catéchése apostolique » ™.

2) A quel genre d'onction faut-il songer pour les textes que nous
.avons étudiés? Il n'est nulle part question d’'une onction sacerdotale
du Christ. L'onction 4 'Ascension est une métaphore pour désigner
I'allégresse au moment ol le Christ commence 3 exercer sofl pouvoir
royal. Quant 4 Ponction du baptéme, par laquelle Jésus a été oint
«d'Esprit Saint et de puissance, elle est de type prophétique, L'expres-
sion de Act., IV, 27 par contre (« ton serviteur que tu as oint ») rap-
proche le théme de I'onction et celui du serviteur, et, par le fait méme,
£tablit une relation entre le baptéme et la passion; dans la formule
stéréotypée de cetie priére des Actes, I'idée d’onction n'est plus 3
-considérer spécifiquement sous l'angle prophétique : elle signifie sim-
plement qu'au baptéme Jésus 2 recu de Dieu une mission i accomplir,
«elle du Serviteur souffrant. '

Le fait gqu'an moment du baptéme s'ouvre ainsi la perspective du
Calvaire, donne & l'onction au Jourdain une résonance nouvelle. Faut-il
en conclure, avec D. Lys %, que cette onction est mise par 13 en rap-
‘port direct avec le ministére sacerdotal de Jesus? Théologiquement,
peut-étre. Mais du point de vue exégétique, rien ne laisse soupgonner
que les auteurs du Nouveau Testament (pas méme celui de I'épitre
aux Hébreux) aient lié les deux thémes de l'onction du Christ et de
son sacerdoce.

3) La théologie postérieure, se basant sur l'étymologie du mot
« Christ », dira fréquemment que ce titre « résume et contient la plé-

71. D. Barsotti, Vie mystigue et mystére liturgigue (Lex orandi, 16), Pa-
ris, 1954, p. 119. -

72. D. Lys, art. «onction», dans Focabulaire Bibligue, Neuchitel, 1954, p.
212,
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nitude des rministéres anciens que Jésus valorise et accomplit » ™,
c’est-a-dire les trois ministéres de roi, de prophéte et de prétre, fous
trois commencant 3 1'Incarnation ™. Le Nouveau Testament voit les
choses autrement. Il ne met aucun lien entre le théme de lonction et
celui du nom du Christ (Oint), il ne s’interroge pas sur I'étymologie
de ce nom. D’aprés V'apdtre Pierre (Act, II, 36), Jésus est devenu
Roi-Messie par sa glorification; et V'épitre aux Hébreux (V, 5) ne
parie pas autrement pour son titre de grand prétre. Par contre, la
mission prophétique de Jésus prend son point de départ au début de
la vie publique. Ces constatations prouvent a 1'évidence que le point de
vue des auteurs bibliques est différent de celui des Péres. Des études
récentes ont montré de fagon plus générale combien différent la pen-
sée grecque et la pensée hébraique : la premiére est plutdt statique
et construit une métaphysique de l'étre; la seconde est dymamique, sa .
métaphysique est celle de I'agir. Dans notre probléme, cette distinc-
tion vaut également : pour les Péres, les titres de roi, prétre et pro-
phéte caractérisent une maniére d'étre; Uonction du Christ s’applique
avant tout 3 la nature (humaine) de Jésus plus qu'a la réalisation
historique de son ceuvre; de ce point de vue, les trois onctions doivent
nécessairement coincider avec l'union hypostatique, Mais dans le Nou-
veau Testament, onction est liée 3 Voeuvre du salut dans son déve-
loppement historique, elle indique l'inauguration d'un ministére, d'une
fonction -du Christ. Or ces fonctions se répartissent & différents
moments de sa mission. Si Je Christ a exercé son ministére prophéti-
que pendant sa vie terrestre, il n'est devenu grand prétre «accompli »
et Seigneur du royaume céleste qu'a partir de son exaltation 4 la
droite du Pére.

4) Tl n’y a donc pas, dans le Nouveau Testament, de doctrine sur
une double onction du Christ pendant sa vie . terrestre, lne 3
PIncarnation, la seconde au Jourdain. On la trouve sans doute dans
la tradition. Mais avant de chercher dans les textes le point de départ
de conceptions théologiques postérieures, il est indispensable de se
demander quel est Uapport spécifique de la théologie biblique propre-
ment dite, sinon on s’expose 4 un appauvrissement et 3 un gauchisse-
ment de la théclogie elleméme. Or, tout juste, n'a-t-on pas insisté
de facon trop unilatérale sur cette doctrine patristique de l'onction

73. D, Lys, ib. — Voir, pour cette doctrine des Péres, M. J, Scheeben,
Die Mysterien des Christentums, Fribourg, 1941 'p. 275-276; H. Schmaus,
Katholische Dogmatik, TI, Munich, 1949, p. 648 : ¢ Christ signifie : Qint. Le
Christ est oint, pénétré, dominé par la divinité», et 'auteur, pour prouver cela,
renvoie simplement aux quatre textes du Nouveau Testament que nous avons
examninés, sans méme se demander si c'est bien lenr sens dans le contexte.

74. Ambroise et Cyrille de Jérusalem, par exemple, voient dans l'onction men-
tionnée par Pierre 3 Césarée (Act, X, 38) une allusion 4 PIncarnation. Cir
E. Jacquier, Les Acies des Apbires, Paris, 1926, p. 331
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-du Christ par l'union hypostatique? Il nous semble que, dans cette
optique, on risque de généraliser le sens du mot onction. Etant tout
4 Ia fois royale, sacerdotale et prophétique, l'onction du Christ perd
‘beaucoup de sa spécificité, car elle n'est plus guére liée organiquement
.4 chacune de ces trois fonctions. Aussi comprend-on que l'on parle
alors, de facon plus abstraite, d’une onction par la divinité. De plus,
par cette insistance trop exclusive sur l'onction i I'Incarnation, on
s'expose 3 considérer comme secondaire celle du baptéme, parfois
présentée comme une simple manifestation extérieure d'une consé-
-cration déji réalisée.

D’aprés le Nouveau Testament, au contraire, ce moment du bapté-
me est capital. Jésus y a été oint « d’Esprit Saint et de puissance »,
en vue de sa mission qui prolonge celle des prophétes. Ce fut une
.communication réelle de I'Esprit Saint, une illumination, une impul-
sion que le Christ requt pour commencer sa vie publique ™, En outre,
-cette venue de 'Esprit an Jourdain avait une portée eschatologique :
elle préludait au don de la Pentecdte, 3 U'effusion de I'Esprit sur I'Egli-
se tout entiére, On comprend donc pourquoi saint Luc a attaché tant
~d'importance % cette onction baptismale du Christ : elle marquait
Pouverture de I'ére du salut, elle formait le point de départ de la con-
-quéte de 'humanité par la Parole et la puissance de "Esprit ™.

Louvain L pe ra Porrerie, S.7J.
11, Eae des RéooHets. Professenur dexégése du Nowveau Testament.

75. J. Huby, Saiat Marc, Paris, 1948, p. 16.

76. Les mots qui suivent le récit du baptéme (Le, III, 23) sont significatifs :
« Iesus erat incipiens ». Immédiatement aprés avoir insisté sur le fait que Jésus
commence son ministére de la parole, Luc- place une généalogie qui remonte &
Adam pour bien montrer que la prédication de l'évangile doit toucher tous les
hommes.
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