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La vocation religieuse

considérée dans 5. Thomas, S. Alphonse ot le Code
de droit canonique. (Swuife).

b) Les signes de la vocation religieuse.

En considérant le sujet sur lequel s'cxerce l'acte de Dien
gu'en nomme « lappel divin », nous devons y trouver
certaines dispositions nécessaires pour entrer en religion; on
leur a donné le wom de « signes de la voeation ».

S. Alphonse connalt frods “signes de voeation religicuse
1) T'idonéité ou I'absence d’empéchements et I'aptitude voulne
pour supporter les obligations de I'état religienx; 2 Yintention
droite ou le « finis reetus » ; 5) Uadmission par les supérieurs
1égitimes. A

Tout d’abord le saint et prudent Docteur recommande ue
le confesseur examine si les prewiers signes de la voeation se
trouvent chez les dmes confiées 4 sa direction. « Confessarins,
dit-il { Praxis, n. 92), voeationem sai paenitentis benc probet,
inquirendo si ad illam habeat pacnitens impedimentum
aliquod inhabilitatis, infirmac valetudinis, inopiae parentum;
ef speciatim expendat finem : an sit rectus, nempe magis se
coniungendi Deo, aut lapsus emendandi anteactae vitae, aut
saeculi pericula vitandi » (2).

(1) Lire de belles pages de Leosrow, o. e., t. VIIL pp. T8-87 {Ratsons
myatérienses du silence du Conen tirées des Péres et des Clonciles), —
(2) Nous trouvons le miéme enseignement dans le Home Apostolicus
(tract. nltim. n. 39), On voit par 1& que S. Alphonse, d'accord avec le

, Doctenr Avgélique, n'exclunit nulloment do In vie 1eligleuse lea péchenys,
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L'idondité comporte, ontre T'absenee ('empéchements, eet
_ ¢lément positif de « Faptitnde. » Or pour se rendre eompte
e Ia capacité on aptitude, it faut considéver les diffieunltés
morales du sujet méme en général, par exemple 'l est trés
entdté ot ne sait se plier ancunement i obéissance; ou
encore, cn partieulier, les diffienttés qni naissent du choix de
I'Institut dans lequel on entre. [ci cncore ¢'cst an confessenr
A bien examiner. —- Mais saint Alplonse insiste surtout sur
I'examen de Fintention droite. parce que de son temps et
dang le royaume de Naples ce point était d'une néeessité
urgente. Il énonce clairement ce qu'il faut entendre par : finds
rectus. « Si vous voulez entrer en religion, ne cesse-tl de
répéter (Avvisiy p. 392, 459, cte. i, que ee soit avee la réso-
lution de vous sanctifier ». Maix =i Uintention n'est pas droite,
ou, pour me servir des mots du Saint (Homo cApost. tr, vit.
n. 39) « st principalis finis esset mundanus », par exemple,
dit-il, si on voulait uniguement mener une vie plos commode
on échapper & Tautorité de parents (won déteste ou faire
acte de complaisance i 1'égard des parents qui le veunlent
absolument, alors on ne (doit pas entrer cu religion. La raison,
la voiei : « Nam eo cavu illa non est vera vocatio, sine qua
buiusmodi ingresgus malum habebit eventum ». Dans la
conclusion dey Aweis?, le Saint explique pluy amplement cctte
parole ip. 392) : « 81 cette résolution (de se sanctifier) lui
mangue, je l'engage & ne pas tromper ses supdrieurs, e. lui-
mime avec eux, et par conséquent 4 ne pas entrer en religion ;
car, c'est 13 un sigue quil 0’y est point appelé, ou hien, ce
(ui est pire encore, qu’il ne vent point correspondre ecomme
il le doit 4 I'appel de Dieu ». Ce n'est pas que le Doctenr trés
z€1¢ veuille, méme en ce cas, lui défendre absolument de se
vouer & 'état de perfection; pas le moins da monde. Eeoutons
ce qu'il ajoute immediatement : « Se tronvant done dans des
dispositions si défavorables, il fera mieux de remettre 4 plus
tard son entrée au couvent, et d’employer Pentre-temps & se
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disposer mieux par la ferme résolution de se donner & Dien
sans réserve ».

Outre 'idonéité et la bonne intention dont je viens de parler,
saint Alphonse exige positivement comme troisiéme condition
d'une voeation bien fondée, « qu'on soit admis par les
supérieurs » (dvis aux novices, p. 471). Et il ajoute ces
mots remarquables : « Quand ces trois conditions existent, un
noviee ne doit avoir aucun dounte sur la vérité de sa voeation ».
En eela saint Alphonse est parfaitement d’accord avee
M. LAHPTTON, dont nous avons parlé au commencement; il
est en parfaite barmonie avec le Code qui demande
a) absence d’empdechement, 1} intention droite, ¢) idonéité.
Ni chez saint Alphonse, ni chez M. Lahitton, ni dans le Code
il nest fait mention « d’attraits sensibles, de propension,
d’aspirations, d’invitations spéeiales du Saint-Esprit. » Pour-
quoi veut-on faire dire & saint Alphonse ee qu'il n'a pas dit
et ce qu'il -ne voulait pas dire; pourqaol le met-on en oppo-
sition avee saint Thomas, Ini qui parle absolument eomme
parle le Code ? L'enseignement du maitre des moralistes iei
encore porte 'empreinte de la vérité.

Examinons le cas ot (uelqu’un, n'ayant pas log dispositions
voulues, aurait cependant ét¢ admis par les supérieurs légiti-
mes. Ceux-ci, en effet, quoique représentants de Dien dans
Pacte d’admission, ne sont ni omniscients ni tout-puissants ;
par conséquent ils ne conférent pas la voeation vraie,
sarnaturelle, & celui qui en est dépourvu. Voiel eomment
saint Alphonse propose cette difficulté et larésoud ( Vera sposa,
ch. 24, § 8, I} : « Quelqu’une (une religiense professe) me
dira pent-étre qu'elle ne pourra jamais trouver de paix, parce
gu'elle a été contrainte par ses parents et qi’elle est religiense
contre son gré. Voicl ce que je lui réponds : Si, lorsque vous
8tes entrée en religion, vous n'y étiez pas appelée, je ne vous
auraie pas conseillé de choisir un tel état; néaumoins je vous
anrais en méme temps engagée i suspendre la résolution de
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vous jeter dans le monde, au milieu de tant de dange}s de
vous perdre. Dn reste, maintenant que je vous vois placée
dans ecette maison de Dieu, et devenue, hon gré mal gré,
Iépouse de Jésus-Christ, j’avone de mon c6té que je ne saurais
vous plaindre... Vous avez done fait profession dans le cou-
vent, et il ne vous est plus permis d’en sortir; dites-moi alors :
quel parti voulez-vous prendre? Le parti sage, le voici : si
vous &tes entrée de mauvais gré au couvent, il faut maintenant
que vous y restiez de bon gré... I fant done, dans le cas
présent, faire de nécessité vertu... Donnez-vous de bon ceenr
4 Dieu, ot je vous assure qu’alors vous serez plus contente que
toutes les princesses et reines du monde... Vous répliquez :
Comment puis-je étre heureuse dans cet état, si je n'y ai pas
été appelée d’abord ? Mais gu'importe que vous n'ayez pas
été appelée d’abord! Quoiguevous ne soyez pas entrée an cou-
vent par voeation, il cst néanmoins certain que Dieu a permis
cela pour votre bien; ot si alors Il ne vous appelait pas, &
présent 11 vous appelle certaiuement & &tre toute & Lui ».
La sagesse ot la modération du saint Doeteur éelatent dans
ces lignes consacrées & résoudre un des cas les plus perplexes:
il #’appuie d’ailleurs au cours de la solution plus développée
«u'il en donne, sur la doetrine de saint FRANCOIS DE SALES et
sur de nombreux exemples tirés de la vie des saints, —— Nous
trouvons dans cet exposé de saint Alphonse une nouvelle preuve
que le Saint se garde hien de faire intervenir les « attraits,
propensions, gofits constants et sensibles, voix intérieures de
I"Egprit Divia ». Pour lui comme pour saint Thomas, il suffit
quw'aux conditions requises d'idonéité s'ajoute la droiture
d’intention ou, si I'on veut, la ferme volonté d’étre a Dieu.
Alors tout est bien, pourvu qu'on soit accepté par les
supérieurs. C'est ce g’ Alphonse exposc aussi dans ane lettre
trés intime an Pére de Robertis | Correspondance génér. trad.
Dumortier, I, p. 110 et 112, : « Aussitot libre, éerit-il &
‘celui-ci qui restait encore dans le monde, ne perdez pas un
. B. TH, 11, 1924, FEVRIER, 3
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seul instant, venez. Vous ne series pas le premier & étre recu
parmi nous comme séeulier et sans étre revétu d’ancun ordre ;
dés que les conditions convenables sont remplies et que nous
constatons Ia ferme volontéd d’étre tout & 1Men, ¢'est asgez ».
Il termine la lettre (1) par ces mots : « ¥i vous n'avez pas le
temps de me répondre, pen importe ; il suffit que vous receviez
ma lettre et que vous venicz avee la drgiture d'intention dont
“vous faites preuve dans les vdtres ». De Robertis vint et fut
admis par le Saint.

e) Obligation qu’impose la vocation religicuse.

Est-on obligé de suivre sa vocation et d’entrer au counvent,
quand on en a pris une fois la résolution d'une volonté sincére
et droite, dans le eas ol tout empéehement anrait été éearté et
oit 'admission serait assurée? — En soi, non, dit S. Alphonse
( Theol. mor. 1v, n. T8), et son argument est convaincant :
« Divina enim consilia per sc non obligant ad culpam » (2).

Mais 8'il n'y a pas de péché en soi & négliger Vappel de
Dien a4 un état de vie plos parfaite, sera-t-on exempt de
toute fante en raison du pdril de damnation anguel ox
s'expose en-restant, malgré le désir de Dien, dans le siécle ?
La réponse & cette question est identique chez les auteurs par
rapport & un point seulement, elle differe par rapport &4 un
antre. Voiei d'abord comment saint Alplionse s'exptime & ce -
gujet : «Si quis erederet, dit-il {7, e.), qood in saeculo manens
damnationem incurreret, tum ob snam fragilitatem quam
inter saeculi vceasiomes cxpertus est, tum ob carentiam
auxifliorum guae in religione haberet, non potest excusari a
peceato gravi, cum in grave diserimen salutis suae seiniiciat».
C'est aussi la doctrine de LESSIUS (Do statu vitae velig.,

(1) Le Pére de Robertis, moina de 2 ans aprés cette letre, fit profession
entre les mains do Saint, i Tliceto, I mourat plein de meérites en 1807, —
(2) D&ja 8. Thomas avait déterminé cette difftrence entre le précepte et
le conseil : « Respondeo dicendum, guod haec eat differentia inter consilium

et pracceptum, quod praecceptum importat necessitatem, consilium antem
In optlone ponitur elus, euf datur (T, II, q. 108, i. 1v, In corpore).
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q. & n. 94}, ot elle est devenue commume de nos jours.
Il y a toutefois un autre aspect de cette méme question, qui
présente de réelles difficultés et sur lequel les avis des
théologiens sont trés pamagés; le voiei : Ceux-la péchent-ils
gravement qui, moralement sfirs de I'appel divin et libres de-
tout empéchement, restent quand méme dans le siéele en.
cherchant & se persuader qu’ils y pourront faire leur salut
tout aussi bien? —. Saint ALPHONSE pose en ces termes le
probléme si grave etsi pratique que jeviens d’indiquer (7. ¢.) :
« Utrum antem sit in malo statu eonscientia eorum gui, certi
moraliter iam faeti de vocatione Dei ad religionem, nituntur
sibi suadere, manendo in saecule vel in illud redeundo,
salutem suam aeque facile facere posse ¥ » Le Saint donne
une double réponse A cette question, la premiére dans le sens.
" affirmatif, et cest son sentiment personncl exprimé d’aprés
gon « systémo sur la grace » et d’aprés son principe sur
I'intervention divine par rapport an « choix d'un état de vie »,
dont nous avons parlé an commencement de ce paragraphe;”
la seconde dans un sens dubitatif, et e'est la déeision du
prudent moraliste, qui s’abstient, sur ce point, de vouloir
imposer son propre systéme d une fagon absolue et définitive.
« Ceterum nolo in hoe puneto, dit-il avee nue wodestie gui
lui fait honneur, absolutum imdicium proferre : sapientibus
illud remitto »; voila sa réponse de savant : In chose Ini
semble discutable, Son opinion personnclie, basée sur som
systeme de la grice et ses autres principes énoneés plus hant,
il Ia produit également au grand jour, non seulement dans
ga Théologie morale, mais encore en beaucoup d'endroity
de ses. ceuvres ascétiques, st méme dans ses lettres les
plug intimes (1); il la défend, il appuie de raisons. Le
régumé trés eoncis, et, avouons-le, frés solide de son argumen-
tation est contenu dans ces deux phrases de sa Théologie
morale : @) « Deus negabit ipsis (seil. vocationem respuen-

(1) CI Corraspondance géndr., I, p. 110, ete,
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tibus) auxilia quae in religione eis parata habebat, et quibuns
destitnti, licet anxiliis ordinariis salvari possent, de faeto
tamen difficulter salutem adipiseentur ». — b) « Si alter qui
vocatoad religionem dissuadet ingressum velsuadetogressum ,\
etiam sine vi aut fraude, peccat mortaliter (1), quo modo
‘poterit excusari ille ipse qui sibi tale damnum infert? » Done
d’aprés saint Alphonse (Awwisi, p. 360), Dien s'indigne en
quelgue sorte contre ceux qui, de propos délibéré, font si peu
de cas de la grice si préciense de la vocation, et quoiqu'il
ne lenr refuse pas dans la-suite les grices ordinaires de salut,
ni méme le moyen de se procurer pour les ceuvres plus
difficiles le seeours de la grice intrinséquement efficace,
cependant il les privera « des seecours abondants et efficaces
qui leur étaient réservés en religion ». C'est pourquoi, ¢'ils
se ganvent, ils ne se sauveront gu’avee peine. Or n'est-ce pas
manquer gravement de charité envers soi-méme, n’est-ce pas
sang motif et sans raison, par pur capriee, se causer un
grave dommage et exposer son fime & un grand danger?
Le saint Doctenr qui avait tant étudié et seruté le probléme
du salut, conelut dans nn sens affirmatif; il appuie son
sentiment sar des autorités sérieuses sans amcun doute,
quoign’onrepoche & Habert, dontil améne aussi le témoignage,
un certain penchant vers des opinions rigides (1). Dailleurs
saint Alphonse, je le répéte, nous avertit explicitement rue
c’est une i'mpression personnelle et qu’il abandonne 4 de pins
sages que Ini de se prononcer définitivement a ce sujet.
SAINT THOMAS, il est vrai, ne traite pas cette dernidre
question ; il affirme cependant hautement combien l'action
de celui qui empéche quelqu’un d’entrer en religion lui
semble coupable, Voici ses paroles, auxquelles saint Alphonse
adhére sans restrietion, et qui corrohorent toute son argumen-

(1) VErMEERScH, Do vocativne religiosa ¢f sacerdofali (p. 24): « In hac
severitate potius adhaeret Lessio, videturque praeoccupatus rigidiornm

quorumdam placltls, nominatim Habert «,
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tation en cette matidre : « 31 onim nliquis vellet religionem
intrare, et immineret opportunitas temporis... graviter
pecearet, quieum ab ingressu religionis prohiberet » ( Quodlib.
m, q. b, a. 14 in corp.).

8 3. EXSEIGNEMENT DES AUTEURS PLUS RECENTS
ET DU CoDnE,

Nous venons de le constater, ni saint Thomas ni saint
Alphonse wont jugé A propos de distinguer ume vocation
générale et spéciale. L' Ange de ¥ Ecole montre que la volonté
sérieuse d’entrer en religion vient de Dien, et s'éléve avee
énergie contre les délais inutiles et funestes ; le Docteur trés
zélé, lui, a senti le besoin d'insister sur le fait méme d'une
vocation vraie, surnaturelle, mais déelarve qu'il suffit amplement
de la voeation ordinaire, commune, sans attraits ni gofits
sensibles, sans propension constante ou invitations spéeiales
divines. Des auteurs modernes, d'ailleurs bien intentionnés,
ont cru bon d'établir la distinetion si connue entre vocation
générale et vocation spéciale; mettant ensuite saint Alphonse
en opposition avee saint Thomas, ils ont affirmé que pour le
sacerdoce il fant une vocation spéeiale, que pour I'état
religieux la vocation générale est suffisante. 11 semble
impossible d'adhérer en tout & cette manitre de voir;
parce que ces assertions ne sont pas assez justes et que la
distinetion elle-mérae cst pour le moing discutable, comme
le faisait déji remarquer avec Dbeaucoup d’a-propos. le
R. . VERMEERsCH, 8. 1. dans son ouvrage : De religiosis
institutis et personis, 1, n. 124 (p. 82).

Yoiei les définitions qu'on se plait & denner de la vocation
générale et spiciale. « Generalem dicunt vocationem, dit le
. R. P, Vermeerseh (Z. c.), quae fit invitatione universali sen
directa ad omnes, quam omnes in Seripturis legere possunt ».
— « Specializ dein voeatio, ut iidem volunt scriptores, fit
per locutionem singularem, id est ad unum direstam, Tta...
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interiore, ut plurimum, locutione, Spiritus sanctus animos ad
sancta opera intime movet et impellit ». Ce qui est particulier’
4 cette vocation « spéeiale » disent les auteurs (1), c’est
qu'elle renferme nécessairement cette « propension interne
et constante » vers D'état religieux, Or, toufte vocation,
remarque le R, P. VERMEERSCH, pour é&tre vraie, doit
absolument dans un certain sens « esse immediate specialis,
id est ex interna gratia exeitante et adiuvante ». En effet la
grice, si elle veut inviter quelqn'un & une chose bonne, doit
s'adresser & Iui et se mettre en relation avec lui. Ce principe
est d'une vérité qui saute aux yeux, et mous partageons
entiérement 1'opinion de.lillustre ecanoniste. Personne ne
niera que le désir, 'idée d’entrer en religion et de tendre a
la perfection est un acte bon cn soi; il suppose la gréiice et
par conséguent une action de Dieu sur I'dme individuelle.
Notre Seigneur a proposé aux hommes lobservance des
conseils évangéliques, c'est vral; mais cette invitation
générale éerite dans nos Saints Livres est, sous un rapport,
lettre morte pour tous ceux que la grice ne vend pas attentifs
d’une maniére ou d’une autre. Comme il s'agit d'un bien
surnaturel, celui-ci ne sera atteint par Phomme qu’en vertu
d'un acte surnaturel, provoqué par un mouvement de la grdce
en particulier.

On répond : Uinvitation générale de I'Evangile contient
déjh la grice néeessaire. Mais je demanderat 2 mon tonr :
Comment ceux qui ne ligent jama.ié les saintes Keritures,
auront-ils cette grice? Et puis qnant aux autres, estl s
que cela sutfit? Le R. P. HILATRE DBATMES éerit, non sans
raison (p. 106) : « Tant de chrétiens ont lu, entendu
Pinvitation générale du Christ 4 la vie religieuse, ct ils n’ont
jamais en un soupgon gu'elle contendit un appel & leur bonne

(1) On peut live, par exemple. ce que disent Mar, 1, (. 37 ; PRUMMER,
q. 200; V10TORIUS AT APPELTERY, . 27; Guious Cooont, Commentarivm, v,
59, ete.
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volonté, 1)autres, ot combion nombreux, ont eu le déeir
ginetre de s'enrdler dans ce saint état et, pour des motifs
parfois trés involontaires, ont dil rester dans le monde ». -—
11 est vrai que dans ce dernter cas, laprésence d'empéehements
ou un défaut d’aptitude, de talent, de santé, ete. démontre-
raient senlement gu’on n'est pas appelé i tel ou tel institut, ou
méme & la vie religieuse en général; le désir résulterait
cependant d'un appel & wne vie plus parfaite {dans le
monde), selon 'observation trés juste du R. P. CREUSEN
(Religieuw: et religieuses, n. 1043, '

Il n'y a pas lieu de parler d'une vocation générale dans
le sens indiqué, parce gue tous ne sont pas ménie « remote »,
d'une fagon éloignée, appelés au service de Dieu dans I'état
religieux. La raison en est évidente, puisqu’ils ne pourront
jamais entrer dans un « institut approuvé par I'Eglise ». Or
actucllement en dehors des formes de vie religieuse reconnues
par I'Eglise, il n'y a pas d’état religienx possible. 11 semble
enfin, d’aprés le R. P. VERMEERsCH (. e. n. 125), qu'il
fandrait admettre aussi des exceptions & D'universalité de
Vappel divin, par rapport & la simple observance des eonseils
évangéliques, pratiqués « occulte », c’est-a-dire en dehors de
I'état religieux, par exemple, dans la solitude, dans un
crmitage, dans Uisolement aumilien dumonde, ete. « Quaestio,
dit-il, hue redit, otrom necne it inDeo voluntas vi cuius
hemini adulto oranti et se praepavanti, idgue moraliter ab
initio vitae rationalis, negetur gratia utendi consiliis evange-
licis ut re ipsi meliore ». Voiel son jugement, tel qu'il le
motive ensuite en toute bridveté : « Non constat onmes remote
vocari ad sectanda consilia evangelica »; et il ajoute suus
forme de réflexion ees wofs trés vrais @ « Quis dixerit
quotquot in coniugio ad sanctitatem pervenerint, ut exempli
camnsa sanetus Ludoviens rex, ob aliqpam suam neglizentiam
proxima earuisse vocatione »! En effet, tant de saints se sont
sanctifiés dans l'état de mariage, en remplissant avec une
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touchante exactitude et délicatesse de conscicnee tout ce
qu'ils savaient devoir plaire 4 Dieu, est-il probable que dans
la question de la vocation & une vie plus parfaite, ils se
golent montrés népligents, ingoneciants, inditférents?

Par la, nous nous croyons en droit de réeuser avee ¢
RB. P. VERMEERSCH ce que certains anteurs, dont nous avons
parlé plus haut, appellent « la vocation générale » ; mais avee
le méme éerivain (n. 124) nous I'entendons et 'admettons
dans le sems de « vocation commune ou ordinaire »,
¢'est-a-dire dans le sens olt 1a prenait saint Alphouse,

Par le fait tombe aussi Uautre distinction de la voeation en
« vecation spéciale », telle qu'on la trouve définie chez eces
autenrs. Kt en eflet, comme toute vraie voeation, nous 'avons
montré, doit &tre partienliére, il n’y a pas lien sous ce rapport
de distinguer entre unc voeation qui n’est pas faite a
quelqu’nn en particulier mais i tous, et une voeation qui est
faite 4 chacun en particulier. Reste enfin 'autre élément de la’
définition, que la vocation spéciale se manifeste par une
propension sensible et constante, par des attraits, des voix
intérieures et des invitations du Saint Esprit. Mais alors nous
aurons affaire & une vocation sortant de 'ordinaire, non
ordinaire, non commune, qui d’aprés I'enseignement manifeste
de saint Thomas, de saint Alphonse et du Code, n'est
nullement requise pour entrer en religion ou devenir un trés
bon religieux, un saint comme sainte Thérése et tant d'antres,
anxquaels manquait complétement 'extraordinaire dans leur
vocation. Citons encore une fois i ce sujetle R. P. VERMEERSCH:
« Speciali dicimus vocatione ornatos qui in istis versenmtur
adinnetis, ea copia illustrationum et motionum moveantur, ut
de beneplaeito divino dubitare nequeant et nisi fiant religiost,
suagioni divinae quasi aperte obniti videantur ». Evideniment
une voeation de ce genre n'cst pas commune, n'est pas
ordinaire ; nous devrions la désigner simplement sous le nom
de voecation en dehors de lordinaire, et alors on se
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rapprocherait de la terminologic suggérée par la réponse de
la Commisgion Cardinalice an sujet de [avocation sacerdotale :
« Condicionem quae ex parte ordinandi debet attendi, quac-
_qne vocatio sacerdotalis appellator, nequaquam consistere,
saltemi necessario et de lege ordingrie, in interna quadam
aspiratione subieeti sen invitamentis Spiritus Sancti » ete.
Done en bonne logique, il ¥ a nne voeation qui est donnée et
se manifeste d’'une maniére « ordinaire » (lege ordinaria) ;
nons l'appelons avee le E. I VERMEERSCH : voeation
commune ou ordinaire. Saint Thomas, saint Alphonse, Rome
dans ses documents officiels (1) disent purcent ef simplement
« voeation, voeation vraie, surnaturelle ». Fnsunite il v a
angsi une vocation gui se manifeste d'une manibre moins
commune, qui est « plus qu’ordinaire » (lege non ordinaria) ;
par 1a méme elle sort des limites d'une voeation ordinaire,
telle que la déerivent saint Thomas et saint Alphonse.

En terminant, demandons-nous encore ec qu'il fant penser
de cette assertion du R. I’. Priunmer (2) : pour entrer en
religion le Code n'exige point de voeation divine spéeiale
(altum silentium tenet de vocatione divina), mais pour entrer
dans les rangs du elergé, pour devenir prétre, il suppose la
néeessité d'une vocation divine spéciale. « I, contra, dit-il,
pro statu clerfeali supponit voeationem specialem divinam,
ut apparet ex e. 1353 ». — Nous répondons que le Code
parle trois fois de la voeation au sacerdoce, 4 savoir, denx
fois au canon 1553 et une fois aw eanon 1357, § 2. Jamais
cependant il ne parle de voeation « spéciale », car d'aprés ce
que nous avons dit plus hait, c’est superfla, & moins qu’on ne
veuille reprendre la thése des <« attraits et aspirations

(1) Le Cods, en parlant de la vocation an sacerdoce, se sort dea expres-
sions (¢, 1863 et 1357, § 2) « vocatio ceclesiasiica, vocatio divina, voeatio »:
les Normae en parlant de la voeation religiense (n, 56) disent « vera vocatio
a supernaturali fine procedens-. — (2) Manuale iuris canonici, editio tertia
(Terder. 1922}, p. 200,
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intérieures » rejetée en 1912, Or il serait abswrde de
présupposer une parcille intention clez le législateur.

Mais pourquei n'est-il pas fait mention dans le Code de
la. voecation divine & D'état religieux? — Ce n'était pas.
néeessaire, dirons-nous, ear il suffisait @’énumérer les
" counditiona internes et externes requises « ex parte subiecti »,
pour affirmer en méme temps la nécessité d'une vocation
divine. En effet, nous 'avons montré plus haut, persoune ne
peut, en matidre de perfection, &tre m0 par une droite
intention, ni se sentir capable d’assumer les obligations de
la vie religieuse sans l'intervention de la grice divine; il
faudra done remonter 4 la <« vocation divine », Le
R.P. FANFANI, O, P., a trés bien rendu, & notre humble avis,
cette idée en commentant de la maniére smivante cette
condition du Code « rectaque jutentione moveatur » (e. 538):
« Ex quo apparet, déelare t-il (1), admitti nullumodo posse
in religionem : @) qui carent divina vocatione; b) qui aliud,
praetei' Deum animaeve salutem, in religione quaerunt, e. g.
ut fiant abbates, superiores generales, ete. ». -Le Code
présuppose dong comme condition interne nécessaire, la
vocation divine; autrement il se serait explicitement mis en
contradiction avec le’ paragraphe 56 des Normae, publides
officiellement par la 8. Congrégation des Evdques et
Réguliers, et dont voiei la teneur & propos de Fadmission
dans un institut : « Condiciones sunt : in primis wera vocatio
a superunaturali fine procedens ». Nous nous refusons & eroire
que te Code ait voulu supprimer eette premiére condition
énoneée par les Normae; ici le silenee n'éqnivaut en avegne
maniére & une négation, parce gue l'expression « roetaque
intentione moveatur, ete. », renferme enelle I'affirmation d'une
vocation divine. Par 13 aussi, la distinetion établie par le
R. P. Primmer, au fond, perd sa raison d'étre, et nous

(1) Da {urs religicaoram ad normam Codicis Iuria Canoniel, Murlettl,
020 (n. 150, p. 86),
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revenons a enseignement naturel et obvie de saint Thomas
et de saint Alphonse, enseignement qui se trouve en harmonie
parfaite avec la doctrine de 'Eglise : il faut une vocation
(interne) divine pour entrer dans 1'état religienx comme pour
se vouer au sacerdoce ; dans I'un et l'autre cas, cette vocation
est gnffisante, si elle est commune et ordinaire, méme sans
attraits sensibles; cependant les obligations du sacerdoce,
étanten elles-mdmesplus graves que cellesdu simplereligienx,
elles réclament généralement unc plas grande idonéité de la
part du sujet (1).

Eechternach. J. B, Rars, C. S8R
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