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Eléments pour une Théologie du travail

Dans un article récent, le P. Chenu notait avec mélancolie que
nous n'avons pas encore de théologie du travail. Il y a une théologie
de la guerre; la théologie de T'histoire, la théologie des affaires sont
en train de se construire, mais nous n'avons pas encore de théologie
du travail. Le mot méme est tout récent et pose un probléme qu'il
laisse sans solution ?, ; :

Dans ces notes sur la Théologie du travail, on ne prétend pas ap-
porter cette solution mais seulement tracer un programme, dans
Yespoir qu'un jeune théologien, doublé d’un historien et d’'un écono-
miste, se laissera tenter par lut 2. ;

1. M. Chenu, QP., Pour une théologie du iravail, dans Esprit, 1952, n. 1,
p 2 ‘ ' o

2. D'un point de vue historique, voir M. Sabatier, L'Eglise et le trovail
manuel, 1895, et la rédaction plus bréve : L'Eglise et le traveil, coll. « Science
et religions, — A. Tilgher, Le trovail dans les meaurs et dans les doctrines,
Paris, 1931, — J. Plaguevent, Aventures de la notion de travail, dans
Esprit, juillet 1933, ‘ L

Du point de vue philosophique, avec. des tendances diverses : E. Borne et
Henry, Le travail et Phomme, 1937 (reste 'ouvrage le plus classique), —
J. Haessle Le travail, 1938. — Y. Simon, Trois lecons sur le travail, 1936,
— J. Vialatoux, Signification du éravail, 1953. — G. Séailles, La philo-
sophie du travail, dans la Revue de Mét, et morale, 1921, — C. Bouglé,
Autour de la philosophie du traveil, dans la Revue de Mél. et de morale, 1925, —
R. Ruyer, ' Métaphysique du iravedl, dans la Revue de Mét. et de morale, 1948,
— J. Vuillemin, PEtre et le travail, 1948. — F. Battaglia, Filosofia del
lavoro, 1951 (voir Bulletin des Facultés catholigues de Lyon, 1951, p. 85). —
G. Friedmann, Od va le travail humain, 1950. — M. Merleau-Ponty,
Sens ¢t non-sens, 1948, p. 215,

Du point de vue théologique : E. Masure, Lo théologie du froveil, dans la
Vie spirituelle, Supplément, 1937. — M. Chenu, Théologie du iravail, dans le
‘numéro @ de « Sources s, sept-act. 1953 — R. Brunet, Lhonnesr du travadl,
coll. «Le témoignage chrétien», 1943, — A. de Bovis, Le sens cotholigue
du travail et de la civilisation, dans N.R.Th, mai-juin 1950, — J. Todoli,
Teologia del Trabajo, dans la Rivista espaiiola de Teologia, oct. 1952, — N.
Berdiaeff, De la destination de Vhomme, Essai d’Ethique paradoxale, 1935,
p. 274ss. — H. Clavier, Le Christianisme et le travail, 1911, — E. Mauris,
Le travail de Phomme et son cuwvre, dans les Cahiers théologigues, 1950 —
R. Guelluy, Le Travail dans Ig vie du chrétien, Bruxelles, 1953,

D’un point de vue plus sociologique : P. Lescanmne, Psychologie ouwvriére
ef sens chrétien du traveil, 1940, — M. M alcor, Au deld du machinisme, 1937,
— Le travml et les techniques, 1949. — G. Gurvitch, Industriclisation et
technocratie, 1948. — La revue Masses owvridres a donné deux fiches bibliogra-
phiques (avril-mai 1954). On se reportera aussi aux Journées universitaires de
Lyon 1952 (supplément aux Cahiers umiversitaires catholigues, mai 1932), a
plusicurs numéros &'Esprit (juillet 1933; juillet 1951; juillet 1952; janvier
1953): de la revue Responsables (U.SI.C., 18 Rue de Varennes, Paris, tris
spécialement mars 1951 : E. Rideau, Technique ef spirituclité). Nous donne-
rons plus loin des indications bibliographiques pour telle ou telle période his-
torique. '
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Que faut-il entendre par ces mots : théologie du travail? Ce que
Dieu pense du travail humain? ou bien peut-étre aussi ce qu'est le
travail de Dieu, dont le travail humain est une participation lointaine ?

Longtemps, on a répété que le travail est le chitiment du péché
originel. Depuis la faute initiale, 'homme doit gagner son pain A la
sueur de son front, cultiver une terre ot poussent spontanément les
ronces et les épines. Mais cette vérité incontestable a été souvent
travestie ou simplifiée. On en a tiré des conséquences fort peu chrétien-
nes. Par réaction, nous serions tentés de méconnaitre cet aspect de
la réalité et de proclamer : le travail est une joie, uniquement une joie,
effort créateur, moyen pour 'homme de se recréer lui-méme en fa-
gonnant les choses, en transformant la nature,

Joie ou chitiment? Joie ou pénitence? La théologie du travail doit
répondre 4 cette interrogation, nous dire ce que Dieu pense du tra-
vail humain, comment la Révélation, interprétée par I'Eglise, parle
de la nature et de la fin du travail de 'homme.

Mais du méme coup, on envisage les choses sous un aspect propre-
ment divin. Toute perfection consiste 4 imiter le Pére des Cieux, et
son fils unique Jésus-Christ. Dieu travaille-t-il? Comment travail-
le-t-il? Mon pére travaille sans cesse, dit Notre-Seigneur, ef moi
aussi (Jean, V, 17). Dans une contemplation célébre, saint Ignace
de Loyola, aprés nous avoir fait admirer les dons de Dieu, montre le
créateur présent dans ses dons, travaillant pour nous sans cesse?®
La théologie du travail, afin de nous parler du travail humain, devra
peut-étre aussi remonter jusqu'd ce qu'on peut appeler, analogique-
ment, le travail divin, ceuvre de Création, d’'Incarnation, de Rédemp-
“tion.

Mais si les idées ménent le monde, elles s’incarnent aussi dans les
faits. Rien ne vaut en pareille matiére la confrontation des faits
.avec les idées, du réel et de I'idéal. Une théologie du travail ne peut
se construire dans l'abstrait, sans chercher 3 voir comment en fait
.ont travaillé les hommes, selon les époques, les civilisations. L’his-
toire du travail, au moins en raccourci, est inséparable de I'étude de
la théologie du travail.

LA PHILOSOPHIE DU LANGAGH

Pour orienter la recherche, il sera bon de partir du vocabulaire,
Les mots que nous employons chaque jour sont lourds d'une réfle-
xion séculaire; ils se sont pliés aussi aux variations de la philoso-
phie élémentaire dont vivent les humains.

On a remarqué depuis longtemps que I'étymologie fait du travail une
souffrance plutét qu'une joie. Travail vient de tripalus, mot latin qui

3. Exercices spirituels, Contemplation pour obtenir Pamour divin, troisiéme
_point.
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désignait Pappareil employé pour maintenir beeufs et chevaux pen-
dant quon les ferre®. Le dictionnaire confirme cette premiére signis
fication. Le travail, dit-il, est une application des forces qui produit
" la fatigue; labeur, peine qw'on se downe powr faire quelque chose.
-« Travaillez, prenez de la peine », dit le fabuliste. — Second sens :
occupation rétribuée. Cette indication suppose que Ton travaille d’or-
dinaire en vue du profit. Est-ce bien 13 la finalité premiére du travail
humain? — Au sens objectif, le travail est I'équivalent d’ouwvrage,
objet que Fon produit ou que Pon transforme par le labewr. On parle
ainsi d'un travail de longue haleine. L'idée de souffrance n’est plus
au premier plan. — Mais voici un quatriéme sens, qui en fait totalement
abstraction : travail : maniére dont un objet est exécuté. On ne voit
plus que la s1gnature de l'artiste ou de lartisan ; «un bijou d’un
beau travail. »

Le mot frangais, lu dans son épaisseur, ne nous dit donc pas
spontanement la joie du travailleur, de l'ouvrier; il insiste au con-
traire sur l'eifort, Ja peine, voire la souffrance. Pour le charger
_d’espérance, il faudrait presque une révolution dans la conscience
commune, Lorsque par analogie .on dit qu'un fer travaille, qu'une
poutre travaille, on évoque comme une fatigue, une souffrance des
choses, fatigue déformante qui, si elle se prolonge, laissera une trace
ineffacable dans l'objet meurtri, -

Mais il faut voir aussi les synonymes, les mots apparentés. Pour
nous, owvrier est synonyme de {fraveilleur, mais les mots ourrage,
@uyre n'ont pas tout 4 fait les résonances du mot trovaeil. Une belle
ceuvre peut avoir été accomplie sans effort et comme en se jouant,
tel Vartiste penché amoureusement sur la glaise qu'il fagonne et dont
il fera un dieu. Tout au moins, la’ fatigue, I'effort, au lieu d’accabler
Pouvrier, sont pour luj tellement chargés d’espérance qu'ils contien-
nent déja la joie vers laquelle ils tendent : avoir eréé une ceuvre belle
et durable, Il faudrait étudier dans le détail ces nuances du vocabu-
laire, distinguer l'ouwrage de la tiche ou de la besogne, plus encore
de la corvée, travail imposé du dehors et sans aucun but personnel
pour celui qui 'accomplit,

Il faudrait distinguer encore le métier et la profession. Le métier,
c’est l'activité laborieuse de celui qui travaille pour gagner sa vie
Jadis on appelait gens de métier les ouvriers et les artisans, les tra-
vailleurs manuels. Les autres avaient seulement une profession; le
but premier de la profession n'est pas de gagner ce qui assure la
subsistance. Hier encore, le mot appelait spontanément une épithéte
de nature : professions libérales. Cette nuance de vocabulaire impli-
quait quelque mépris pour le travail des mains, et si un auteur spiri-

4. J. Lacroix, La notion de iraveil, XXI* journées universitaires, supplé-
ment aux Cahiers Universitaires de mai 1952, p. 3,
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tuel a pu consacrer trois volumes au saint travail des mains®, cest
peut-&tre que celui-ci avait besoin, méme au XIX* sitcle, d'étre réha-
bilité. L’Europe chréticnne avait oublié les lecons de 1'Evangile.

Métier, profession, vocation. Ce dernier mot nous éléve plus haut.
Au lieu d’&ire imposé du dehors, le travail est alors une réponse libre
de 'homme & un appel intérieur. On parlait jadis non seulement de
la vocation sacerdotale ou religieuse, mais' de la vocation de médecin,
d’artiste, de la vocation de marin, plus rarement, il est vrai, de la
vocation de charpentier ou de forgeron.

Nous sentons aujourd’hui 3 divers signes que cette philosophie du
langage appelle une révision. On a parlé du métier d’homme, d’écri-
vain, d’artiste, d’apdtre, comme si 'on redécouvrait la beauté et la
noblesse du travail manuel, capable aujourd’hui de l'emporter en
dignité sur les professions de jadis.

A ces considérations élémentaires, il faut ajouter encore des dis-
tinctions importantes, elles aussi chargées d’expérience. Quelle est
la nature, quelle est la fin du travail? '

La nature du travail est-elle la méme pour tous? La réponse est
claire. Autre est le travail du maitre, autre celui de l'esclave; autre
le travail du patrom, autre celui de l'ingénieur, du contre-maitre ou
de l'ouvrier. Autre le travail de l'ouvrier spécialisé, autre celui du
manceuvre. Dans une usine, le dosage de la peine et de la jole au
travail différe d'un homme A un autre, d’un atelier 4 un autre, d’une
occupation 4 une autre. Si bien qu'a la question : le travail est-il une
joie ou une souffrance? Il faut répondre par une interrogation :
Pour qui? 4 quel moment? dans quelles circonstances?

Plus significative encore est une distinction classique sur la finalité
du travail, Les scolastiques ont distingué depuis longtemps entre finds
operis et finis operantis, la fin de l'ceuvre et la fin de Pouvrier. Mais
la réalité concréte est encore plus complexe que ne le laisse soupgon-
ner cette distinction. Findis operis ; il y a des objets de premiére né-
cessité, des objets de luxe et des objets dont l'existence est lice au
péché du monde. Mais ce qui est objet de luxe pour telle personne
peut &tre objet de premiére nécessité pour une autre. Le piano
est un gagne-pain pour bien des gens,. I'automobile un instrument
indispensable au commercant ou au maraicher. L2 encore une immen-
se diversité s'offre & nous, riche en contrastes. Elle fait partie dun
plan providentiel, mais elle est parfois liée au péché des hommes. Il
est des objets, il est des travaux dont la justification ne s'obtient qu'a
travers une réflexion trés poussée. Fabriquer des canons, des obus,
des bombes au napalm, cela peut étre une nécessité, mais qui ne voit
que, sans le péché, ces objets seraient chassés de notre monde, o ils
n'ayraient jamais dii entrer?

5. Th. .e Blanc, Le saint troveil des mains, 3 vol,, 1891,



£1EMENTS POUR UNE THEOLOGIE DU TRAVAIL 31

Finis operantis : Louis XVI s¢ reposait des soucis du métier de
roi en faisant de la ferronnerie, tel ancien gouverneur militaire de
Lyon, mis au cadre de réserve, occupait ses loisirs & faire de la me-
nuiserie, mais les vrais serruriefs, les vrais menuisiers travaillent
pour une autre fin. Et lorsqu’on pose concrétement la question, on
arrive 3 des surprises. Devant le sous-marin qu'ils ont construit, les-
coéquipiers sont pleins de fierté; mais pourquoi ont-ils travaillé?
Pour gagner leur vie, par amour du métier, dans le désir de réaliser
une belle ceuvre? La fin de Uouvrier est diverse, mais quelle est la fin
de Poeuvre, ou la fin de celui qui a -commandé ce travail? Il suffit
de poser la questmn pour découvrir encore que le travail humain
est ict marqué par le péché, et qu'il 2 besoin de redemptlon

Nous voici maintenant 4 la questiott la plus importante. A travers
cette diversité, cherchons 'unité. Pourquoi la plupart des hommes
travaillent-ils? Pour gagner lewr wie, pour obtenir les ressources qui
leur permettront de vivre et de faire vivre leur famille. Ainsi donc,
il ¥ a d'un c6té le travail, de l'autre la vie. On travaille pour vivre.
Pour vivre, cest-a-dire pour manger, boire et dormir, pour se dis-

traire, aller au café, faire du ski, se donner quinze jours de vacances

par an et préparer cette vieillesse heureuse pendant laquelle, enfin!
on ne travaillera plus ®. Heureux, pense-t-on, ceux qui peuvent vivre
sans avoir besoin de travailler!

Tout cela est-il dans 'ordre? Est-ce bien ainsi que Dieu comprend
le_ travail humain? Si le travail s’oppose ainsi i la vie, pourquoi Dieu
lui-méme travaille-t-il? Pour imiter le Pére des cieux sur terre, fau-
dra-t-il consacrer seulement un jour par semaine i la priére, 4 la vie
contemplative, ou bien aussi pénétrer de vie contemplative un travail
aimé, efficace, créateur de joie et de paix? Ne faut-il pas, dans un
monde qui a perdu le sens de Dieu, chercher & réconcilier le travail
et la vie? 3 unifier une vie ofi 'action et la prié¢re doivent avoir égale-
ment place? Méme s'il . est impossible de supprimer leffort, la fati-
gue, la souffrance, ne faut-il pas chercher 4 faire jaillir la joie spiri-
tuelle de Ueffort, de la fatigue et de la souffrance, de telle sorte que,
sans supprimer les loisirs nécessaires et le repos du septiéme ]0111‘
le travail quotidien devienne une tiche aimée, finalisée non pas vers
Pargent ou le plaisir, mais sur elle-méme, comme moyen de trouver
Dieu? ‘

Mais cela est-il possible? possible pour tous les hommes, possible
dans une époque olt le machinisme crée pour les uns du chémage et
pour les autres un rythme infernal de travail 4 la chaine? Comment
remettre 'esprit chrétien dans un monde inhumain? Quelle théologie

6. Cfr J. Vialatoux, Signiﬁca!ifmi du travail, 1953, p. 41, 165 ; «le tra-
vail est pour le loisir».
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du travail nous y aidera? Le meilleur moyen, ici comme en d’autres
questions, sera d’étudier d’abord V'histoire, histoire des faits, histoire
des idées. Cette histoire est humaine et divine i la fois; humaine :

.elle a été vécue et faite par des hommes; divine : Diett non seule-
ment est venu nous enseigner ce qu'il pense du travail humain, mais,
sans laisser de travailler sans cesse dans la création, il s’est fait hom-
me et a travaillé parmi les hommes. Dieu hri-méme a gagné son pain
a la sueur de son front, avant de se livrer au travail de la prédica-
tion, aux courses épuisantes sur les routes de Palestine, avant de
mourir A la tiche. Adam, Fésus-Christ, ces deux mots résument toute
I'histoire de I'humanité. Ils doivent donc étre inscrits au frontispice
d’une recherche sur la théologie du travail

LE TRAVAIL DANS LE PAGANISME

I faudrait ici tout un volume . Rappelons seulement quelques faits
et surtout {’orientation des idées. Le travail est un fait universel. Mais
I’homme est naturellement égoiste et paresseux. Au travail pénible, il
préfére spontanément les occupations ot domine le plaisir. Il cher-
chera dans la chasse, Ia péche, le moyen d’assurer son ravitaillement.
Les besognes fastidieuses, monotones, seront le partage des femmes
et des esclaves. Femmes et esclaves s’y résignent, acceptent la péni-
tence, tandis que leur maltre et seigneur joue en faisant semblant
de travailler. Il ne faut pas forcer cette opposition; cependant trop
souvent elle caractérise les sociétés dites primitives. Dans ces pré-
civilisations, on ne songe guére A entreprendre de grands travaux
d’intérét général, pas méme A se faire un nom par de grandes entre- .
prises, On rencontre pourtant de petits métiers, ot lartisan fait
preuve d’habileté, d'ingéniosité, d'amour du travail. On vend l'ceuvre
réalisée, on la fait admirer, elle vaut la peine, le travail qu’elle a cofité,
Joie et peine trouvent ici un heureux équilibre que ne connait pas Ven-
semble de la société, La préhistoire, l'ethnologie religieuse nous mon-
trent aussi des ceuvres artistiques ot auteur s’est donné la peine et
la joie d’étre créateur.

Dans les sociétés antiques, les grandes civilisations préchrétiennes,
la vie collective apparait trés différenciée. Mais, du méme coup, il v a
disproportion entre la situation des diverses classes sociales. Au som-
met, des rois, des empereurs qui ne pourraient sans déchair s’abaisser
3 travailler manuellement. A la base, des esclaves, une multitude d’es-

7. G. Renard, Le travail dans lo préhistoire, 1931. — G. Glotz, Le ira-
vail dans lo Gréce ancienne, 1920. — P. Louis, Le travail dans le monde ro-
maim, 1912, — P. Allard, Esclovage, dans le Dicfionnaire apalagetzque t. I,
col. 1459-1475, — Germaln Martin, Histoire économigue ef financiére dr
la ?natwn frangaise, 1927, c¢ch, I-1I-I1I. —— M. Sabatier, op. cit, p. 38ss,
117 ss.
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claves qui réalisent les grands travaux entrepris par le souverain.
Quel est le but de ces travaux? L'intérét commun, mais aussi l'or-
gueil, le faste, l'ostentation. Le plus souvent, ces travaux de la paix
organisent uné conquéte militaire, L'empire travaille, les chefs travail-
lent, mais a la fatigue des bras d’autrui, 3 la sueur du visage des fou-
les. En haut, une joie supérieure, en bas, la fatigue, I'effort, la peine,
le charroi des pierres, la confection des briques, du mortier, du ci-
ment. Seuls, un petit nombre d’hommes, architectes, maitres d’ceuvre,
artistes aussi, ont di avoir la satisfaction d’une ceuvre accomplie avec
intelligence, avec amour. Les pyramides d’Egypte, les palais de Nini-
ve et de Babylone ont été construits dans ce climat spirituel, Les
conquéte‘; militaires de ces peuples sont ordonnées i une prospérité
économique qui ne profite vraiment qu'd un petit nombre de pr1v1-
légiés.

. Ni la Gréce ni Rome n'ont beaucoup modifié cet état de choses.
L’histoire de l'esclavage et celle du travail fournissent ici une mois-
son abondante de faits concrets. Mais il faut surtout remarquer que
les philosophes et les écrivains légitiment le fait. Xénophon explique
qu’il faut traiter les esclaves avec bonté, en dosant habilement les
coups et la nourriture pour assurer un meilleur rendement. Aristote
pense que l'esclave est incapable de bonheur comme de libre arbitre.
Méme les écrivains qui jugent inhumaine la condition des eselaves
estiment qu'il y a 13 une loi de nature. Il faut quelqu'un pour mener
3 bien les besognes inférieures. Ie travail manuel apparait comme
‘une espéce d’aliénation, il absorbe 'homme, Vempéche de penser, de
gouverner ou de faire la guerre. Cicéron se montre bienveillant pour
ses esclaves, mais partage le préjugé commun. Sénéque fait de mié-
me, tout en protestant contre les mauvais traitements ou l'injustice.
Chez les Grecs, seul Platon aurait entrevu, mais de bien loin, les idées
chrétiennes. Plaute, dit-on, se loua pour tourner la meule. Mais 'ex-
ception confirme la régle, et la société gréco-romaine est organisée
sur la base du travail des esclaves. La religion confirme la vie, les
dieux ne sont-ils pas des oisifs, qui jouent, s'amusent ou se querellent
comnie des fils de famille ou des patriciens? Hercule n’entreprend de
grands travaux que par obéissance au tyran qui l'a subjugué. L’idéal
humain est le repos, 'oisiveté, le farniente. Ies grands peuvent se
I’assurer grice i leurs immenses richesses. La foule des clients vit
d’une mendicité honorable. Mais 1 la base, il y a le travail persévérant
et souvent douloureux des esclaves. Une des conséquences de cet éfat
de choses, c’est la disparition des artisans et, par suite, de l'esprit
d’invention. Sur ses lofifundia, un noble romain posséde tout ce qui
est nécessaire A la vie, les métiers divers sont entre les mains des escla-
ves et des conducteurs d’esclaves.

Il faudrait nuancer beaucoup ce tableau, tenir davantage compte
des changements intervenus au cours de I'histoire, de la diversité des

N. R. TH. LXXVII, 1955, n® 1, 2
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pays. Athénes n'était pas Sparte, La Rome des emperetirs n'était pas
la république d’avant le Christ. Mais, vue de trés loin, la société paien-
ne offre un réel contraste, dans les faits comme dans les idées, avec
le monde juif qui prépare la révolution chrétienne.

LE TRAVAIL DANS LA BIBLE. L’ANCIEN TESTAMENT

Ici encore, il faadrait temir compte de Ja chronologie, des étapes
de la révélation biblique et des changements survenus dans les faits
et les idées en Israél. Qu'il nous soit permis d'en rester aux grandes
lignes, faisant comme trois lectures successives de I'Ancien Testa-
ment. La Bible est un document d’histoire, un témoin des faits comme
aussi des idées concernant le travail chez les Juifs, c’est aussi la révé-
lation par iaquelie Dieu nous parle du travail.

Chez les Juifs comme chez les autres peuples?, il y a des riches
et des pauvres, des maitres et des serviteurs; ajoutons, sans du tout
vouloir faire entendre que cette distinction. recoupe exactement les
précédentes, des exploiteurs et des exploités. A plusieurs reprises, les
prophétes dénoncent le scandale que constitue le luxe des uns, con-
trasté avec la misére des autres. Tandis que de grandes catastrophes
menacent le royaume du Nord, les riches paressent et font bonne
chére, se livrant 3 tous les plaisirs (Amos, VI, 3-6). Isaie reléve plus
tard les mémes désordres dans le royaume de Juda (Is,, I, 17; V, 8).

L’esclavage ® est prévu par la loi mosaique, soit comme esclavage
volontaire (Ex., XXI1, 7; Lév., XXI, 39), soit comme punition (Ex.,
XX11, 4). Cependant, il n'a pas le caractére inhumain qu’il manifeste
chez les autres peuples, Lors de 'année sabbatique (Ex., XXI, 2) ou
de I'année jubilaire (Léw., XXV, 40), Ies esciaves peuvent étre affran-
chis, du moins s'ils sont hébreux. Cette mise au point périodique se
fait également en matiére de propriété fonciére (Lév., XXV, 10).
On sent que la législation cherche 2 corriger les méfaits d'un libéra-
lisme qui, par ailleurs, a ses avantages. Il faut des maitres et des
serviteurs, des maitres et des esclaves, mais on souffre de cette néces-
sité naturelle. Lorsque les invasions menacent, le geste spontané des
princes est d’affranchir les esclaves de race juive (Jér, XXXIV, 8).
L’habitude, 1'égoisme reprennent le dessus, mais la conscience reli-
gieuse proteste encore (Jér, XXXIV, 16). Et les pauvres eux-mémes
préférent l'esclavage 4 la famine (Néhémie, V, 1-5).

Cette bienveillance relative pour les esclaves s'accompagne d’'une

8. H. Lesétre, Traveil, dans le Dictionnaire de la Bible, t. V, col, 2302-
2305, Voir aussi dans le méme ouvrage divers articles sur les métiers, Plus
détaillé et plus neuf, A. G. Barrois, Monruel d'erchéologie bibligue, t. 1, 1939
{agriculture et diverses techniques), t. II, 1953, ch. XVIII (sur I'économie}.

9. P. Allard, Esclovage, dans D.AF.C, t. I, col. 1462-1464. — A. G. Bar-
rois, op. cit, 11, 211-215,
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certaine estime pour le travail manuel. Celui-ci n'encourt pas chez les
Juifs le mépris dans lequel on le tient dans les ‘grands empires. La
Bible fait défiler sous nos yeux toutes sortes d'artisans, de gens de
métier qui gagnent honnétement leur vie par le travail des mains. Ils
constituent la partie la plus saine de la population. Plus d'une fois,
c’est dans ces couches sociales que 'on va chercher des chefs et méme
des rois, c'est 1a que surgit parfois le prophétisme. Amos était bou-
vier, berger de Thécué (Amos, I, 1); Saiil et- David gardaient les
troupeaux (I Sam., VIII, 3; XVI, 11).

Contrastée avec les civilisations de Vantiquité, la civilisation juive
apparait 4 la fois et plus humaine et trop peu hardie. Plus humaine,
car I'homme est davantage V'égal de I'homme; soumis a4 Dieu, au
- vrai Dieu, les privilégiés ne peuvent trop réduire le prochain 3 leur
merci. Sans doute, les anathémes des prophétes nous rappellent gue,
méme en Israél, I'égoisme humain est tyrannique. Mais nulle part,
on ne voit des domaines comparables 3 ceux des empires qui s’entre-
dévorent. Cependant, cette civilisation humaine n'a pas les audaces
des grands empires. Le peuple juif, sauf l'exception que nous allons
dire, s’enferme dans les limites d’entreprises modestes. C'est un no-
made qui vient de s’installer autour des villes, organisant la vie dans
un cadre relativement restreint, Saiil et David, dont le nom emplit
I'histoire d'Israél, sont comme des chefs de bandes devenus rois. Leur
véritable grandeur est celle de l'onction divine.

Salomon représente une exception, un instant de gloire pac:1f1que.
Mais il met sa richesse au service de Dieu. La plus grande de ses
~ entreprises est la construction du temple révé par son pére (I Par.,
XXII, 1-15), Ici, on voit le peuple juif au travail, les divers corps
de métier s’affairent sous les ordres des architectes et des maitres
d’ceuvre choisis par le roi (I Rois, V, 15-32). Les mémorialistes dé-
taillent les matériaux employés, font 1'éloge ‘des ouvriers spécialisés,
tel cet Hiram prété par le roi de' Tyr, son homonyme, et qui savait
habilement travailler l'or et l'argent, le fer et Pairain, la pierré et le
bois (JI Par., II, 13; III, 11). Le travail entrepris pour la gloire
de Yahweh unit les hommes, il rassemble les énergies autour d'une
grande pensée, d'un grand amour. Le travail est une joie. L’était-il
pour tous? Les hommes de corvée envoyés périodiquement au Liban
pour couper des cédres (/I Rois, V, 27), les manceuvres qui beso-
gnaient dans les carriéres ou trainaient les fardeaux (/ Rois, V, 29-
30) ont peut-étre pensé secrétement que Dieu aurait pu se contenter
d'une demeure moins fastueuse et qu'en cherchant la gloire du Sei-
gneur, Salomon avait peut-étre aussi en vue sa propre gloire 2, Mais
il est difficile de reconmstituer la psychologie d'un travallleur du di-
xiéme siécle avant Jésus-Christ. ‘

10. L. Desnoyers, Histoire du peﬂﬂe hébreu, 111, 1930, p. 141.
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Le régne de Salomon représente une réussite extraordinaire sur le
plan de Thistoire humaine. Aprés lui, c’est le schisme et la marche
2 la catastrophe. De crise en crise, le peuple divisé réve d'un Messie
glorieux qui lui assurera la prospérité sans V'astreindre 3 des travaux
trop lourds. On condamne les folles entreprises des palens, toujours
en train de construire quelque tour de Babel (Gen., XI1); peut-étre
y a-t-i 13 aussi du ressentiment et une secréte envie,

Aprés une série de catastrophes, aprés les ferreurs de linvasion,
I’exil, la déportation, la libération achetée au prix de servitudes nou-
velles, la sagesse juive est trés défiante & I'égard des grandes entre-
prises humaines. Les Scribes inspirés parlent du travail comme d’une
nécessité vitale, parfois agréable, parfois douloureuse. Il faut tra-
vailler pour vivre, c’est une loi de nature. Le paresseux est i charge
A son prochain, il est une honte pour les siens (Prow., XXI, 25;
XXV, 30; Eccli., XXII, 2). L'oisiveté est mére du péché (Eccli,
XXXIII, 27). L’homme qui a un métier en main se fait aisément une
situation, il arrive A la notoriété (Prov., XXII, 29; Eecli, 1X, 17;
XIX, 1). Pour entretenir sa maison, faire fructifier son bien, il faut
des soins vigilants (Prov., XXVII, 23; Eccl., X1, 6; Eccli,, VII, 22).

Mais ce travail doit rester modéré. A quoi bon accroitre son bien
(Prov., XXIII, 4)? La richesse rend dur, égoiste, injuste {Eccli,
XXVI, 20), elle suscite Venvie (cfr Eecl.,, V, 10); le souci de s’enri-
chir vous enléve le sommeil {(Eccli.,, XXXI, 1). On travaille souvent
non pour soi, mais pour les autres (Eccl., XI, 17; IV, 15; V, 10).
Tel se tue pour ses enfants qui dilapideront son bien ou ne lui auront
aucune reconnaissance lorsqu'il sera vieux (Eccli., XXXIII, 21). 5i
un homme n’a pas d’enfants, son acharnement au travail est encore
plus déraisonnable (Eccl.,, V, 8). Le but du travail est de vous procu-
rer le nécessaire ( Eecli., XXIX, 21), de vous assurer une relative in-
dépendance (Ecch., XXIX, 25; XL, 18, 28) surtout lors des mau-
vais jours (Eeccli., XVIIiI, 24). 11 faut savoir se reposer, se donner
du bon temps, sous le regard de Dieu, car la mort ne viendra que trop
vite (Eccli., XTIV, 4).

Parmi ces aphorismes sententieux, on découvre quelques pages plus
importantes. Le livre des Proverbes fait I'éloge de la femme forte,
maitresse de maison habile et courageuse, qui défend son bien, fait
des réserves sans laisser d’étre bonne et de faire l'aumbne (Prov.,
XXXI, 10-31). L'Ecclésiaste ne renierait pas cette page, mais il in-
siste plutdt sur la vanité des grandes entreprises et, par un procédé
littéraire qui ne s’est pas perdu depuis, fait Vautocritique du roi
Salomon (Eccl, 11, 1-11).

Il faut surtout mettre en relief un chapitre trés caractéristique du
Siracide, 2 1a fois document d'histoire et résumé d'une philosophie
sur le travail (Eeccli, XXXVIII, 24-34). Cette page vaudrait d’étre
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citée tout entiére. On y trouve un bref crayon des divers métiers,
labourcur, charpentier, forgeron, graveur ou potier, tous gens de mé-
tier trés estimables, sans lesquels on ne bitirait aucune ville, on ne
pourrait faire aucun voyage (Ecch XXXVIII, 32). Mais cet éloge
céde devant un certain mépris d'intellectuel. Le sage, le docteur, se
félicite d’étre assez indépendant pour ne pas avoir 3 travailler de ses
mains afin de gagner sa vie. Seuls les gens de son espéce peuvent admi-
nistrer la cité, étre appelés dans les conseils du peupIe (Eccli.,
XXXVIII, 33 et XXXIX, 1-11).

Cette sagesse 4 courte vue, que nous aurions di situer davantage
dans le devenir du peuple de Dieu, enferme Phomme dans un cadre
de vie assez restreint : pour vivre heureux, vivons caché, pas de zéle
intempestif. La raison de cette modération est double. Les Juifs sa-
vent que les grands travaux, les grands projets ne se réalisent 'ordi-
naire qu'au détriment des petites gens et des petites nations. Ils l'ont
appris jadis en Egypte (Eecli., I, 11-14), ils ont fait depuis d'autres
expériences douloureuses. Mais il faut ajouter que longtemps 'hori-
zon d’'lsraél a été borné i cette terre. L'homme n'a qu'une vie, une
pauvre et courte vie, c'est le seul bien qui compte ict-bas, il i faut
la ménager {Feccl., 1X, 10; V, 10 Eccli, X1I, 1-4; XXXVIII, 16-
23).

Pourtant, comme nous Vavons dit, au moment méme ol il se
calfeutre ainsi, le Juif jette un regard d'envie vers les Goim, il réve
d’un Messie glorieux, il colore ses expériences d'un ressentiment qui

"se donne lillusion de renverser les rdles. La Révélation divine lui
arrive a travers des images qui lui font entreveir un avenir mer-
veilleux oft lui, le Juif persécuté, il dominera sur les etrangers et les
fera travailler & son service comme autant d'esclaves (Is., X1V, 13-14;
XLIX, 22-23; LX, 10-11).

Il serait vain de chercher & distinguer dans la Bible, ce qui est
humain et ce qui est divin. Tout y est humain et divin 4 la fois. Mais
I'exégéte peut lire le livre inspiré i divers plans de profondeurs.
Document d’histoire, I'Ancien Testament nous dit ce qu’était le tra-
vail au sein du peuple de Dieu et I'idée qu'on se faisait du trawvail; il
nous dit maintenant ce que Dien lentement inculquait 3 ce peuple élu
en marche vers la véritable terre promise. Une troisiéme lecture,
plus pénétrante, va nous faire entrer dans la théologie du travail
telle qu'elle apparait dans 'Ancien Testament. LA encore, nous laisse-
rons de coté les questions de chronologie,

1. Dieu lui-méme agit, travaille, réalise une ceuvre. Le chapitre
liminaire de la Genése nous le dit en termes magnifiques. Mals dans
cette ceuvre de création, aucun effort, aucune fatigue, aucune lutte.
A la différence des cosmogonies paiennes, dont on trouve queique
vestige dans d'autres textes, le récit génésiaque nous montre un Dieu
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qui crée par sa seule volonté, comme en se jouant. Il dit, et les choses
sont. Pareille ceuvre force l'admiration, le respect. Tout, dans le
résultat, dans la maniére, porte la signature de la transcendance de
Dieu. La cosmogonie qui términe le livre de Job et le Ps. CIV ren-
dent le méme son.

2. Méme 3 I'égard de la liberté humaine, Dieu reste le maitre sou-
verain. Il tient dans sa main le cceur des rois (Prow.,, XX, 1), prend
les chefs d’empire a son service pour accomplir ses desseins (Is.,
XLIV, 28; XLVIII, 15) et lorsqu'ils ont travaillé pour lui, croyant
accomplir le réve de leur orguei! (Is., X, 12-29), il les brise dans sa
colére. Le récit de la tour de Babel (Gen., XI), les apostrophes véhé-

mentes des prophétes aux puissances temporelles déchues, Assyrie

{Nahum; Is, XIV, 24), Egypte (Ez., XXIX, 32; Is, XIX), Tyr
(Is., XXIIT; Ez., XXVI, 27) ou Babylone (Is., XIII-XIV; XXI;
XLVII), pour ne pas parler des peuples mineurs ou des individus
sur lesquels s’abat le chitiment divin (Ts., XXII, 15-19), manifes-
tent cette indépendance et cette toute-puissance de Dieu. Dieu, com-
me le potier, fagonne 3 son gré l'argile, brise le vase qui Iui déplait
pour en fabriquer un autre. Cette forte image, chére a Jérémie
(XVIIT, 6; XIX, 1; cfr Ecch., XXXIII, 13), sera reprise par saint
Paul pour illustrer le rejet d’Israél et I'élection des Gentils (Rowm.,
IX, 21). Elle nous introduit 4 une considération nouvelle sur la ma-
niére dont Dieu travaille & 'intérieur de son ceuvre.

3. L'ceuvre divine, en effet, est souvent représentée comme un ef-
fort courageux, mais ol affleure une espéce de fatigue, une peine,
une souffrance, Isaie compare Yahweh au vendangeur qui foule les
grappes {Is., LXIHI, 3), au scoldat qui méne une lutte épuisante (Is.,
XXVII, 1; XXXIV, 6; XLII, 13). Il veut nous faire entendre que
la création d’une famille divine est pour ainst dire plus laborieuse que
celle d’un univers. En créant le monde, Dieu dit, et tout a été fait, Mais
en créant homme, Dieu a comme introduit une inconnue dans ses
desseins. La liberté est un pouvoir ambivalent, 'homme est capable
de dire oui, capable aussi de dire non & Dien. La Bible traduit d¢s
lors les rapports entre Dieu et sa libre créature par des anthropo-
morphismes destinés & nous faire comprendre & la fois la liberté
humaine et la toute-puissance du créateur. Dieu se compare au vigne-
ron qui plante une vigne sur un coteau fertile, aprés avoir remué le
sol, enlevé les pierres (Is., V, 2; XXVII, 3; Jér, 11, 21; V, 10; Ez,
XIX, 10), Or, cette vigne humaine résiste 3 'amour qui lui a donné
Pexistence et qui 'a entourée de ses soins. L’histoire d’Isra€l, peuple
choist, est celle d'une lutte entre Dieu et son ceuvre. Yahweh reste le
tout-puissant, il aura finalement le dernier mot. Mais la narration
de cette histoire du peuple élu n'a pas la sérénité et Véquilibre du
récit de la création. Avec les paiens, Yahweh manifeste sa trans-
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cendance, il suscite et détruit les peuples et les civilisations; avec le
peuple choisi, sa puissance entre comme en lutte avec son amour.
Cette théologie se traduit par de fortes images empruntées au monde
du travail. Yahweh, fatigué de lutter avec des rebelles (Is.,, VII, 11),
arrache la vigne qu’il avait plantée et livre au fet le bois stérile (Ez.,
XV, 6) Vendangeur solitaire, il foule les raisins de sa colére et rentre
an soir, les vétements rougis du sang versé (Is LXITI, 3; Jér,
XXV, 30). Mais ces images nous introduisent 3 une autre, encore
plus hardie : Yahweh est comme une femme en fravail qui’ gémit
dans les douleurs de l'enfantement (Is., XLII, 14). 1l ne faut pas
trop insister sur cette comparaison, mais elle nous fait réaliser que
1a théologie biblique du travail entend ce mot dans de multiples .accep-
tions, Dieu est dans son ceuvre comme un travailleur énergique, il
travaille jusqu’i en étre épuisé de fatigue et presque 2 en mourir.
Devant ces formulations hardies, on pourrait crier a l'exagération
poétique, Mais la réalité viendra leur donner tout leur sens. lorsque,
par 'Incarnation, Dieu lui-méme sera entré dans notre histoire, tra-
vaillant avec nous et pour nous, jusqu’é. en étre couvert de sang.
Vendangeur sublime, il donnera sa vie pour arracher 2 la stenhte
et au fey les sarments de sa wgne ‘

4. Ainsi la théologie biblique du travail ne craint pas de nous parler
du labeur de Dieu. Mais elle nous dit aussi et surtout ce que Dien
pense du travail de 'homme. Le récit de la création qui ouvre la
Genése se poursuit par Phistoire des origines humaines. Dien 4 ecréé
I'homme au centre de l'univers visible. 11 I'a fait maitre des animaux,
des plantes et des étres inanimés (Gen., 1, 29; cfr' Ps. VIII, 7). 11
Pa placé dans un jardin merveilleux afin qu'il le cultive (Gen 11,
15). Ce dernier trait est & peine souligné. Mais un jour viendra olt
on pourra en découvrir les profondeurs. Le travail n’est pas d’abord
le fruit du péché, il fait partie du plan fondamental de Dieu sur notre
race. L'intervention du péché ajoute seulement un trait nouveau, plus
© accusé dans le récit biblique, Parce qu'ils ont péché, 'homme et la
femme connaitront le travail douloureux, épuisant. La nature se ré-
volte contre I'homme révolté. Le jardin merveilleux fait place i une
terre ingrate oit croissent spontanément les ronces et les épines (Gen.,
111, 17).:L’homme devra gagner son pain a la sueur de son front
(Gen., III, 29), la fernme en travail enfantera dans la douleur (Gen.,
- ITI, 16) et sera assujettie i son mari {Gen., I1I, 16). Ces textes sont
d’une extréme importance pour tine théologie dn travail. Le récit bi-
blique utilise et coordonne ici des traditions plus anciennes qui expri-
- ment la réaction de lintelligence humaine devant des faits d’expé-
rience quotidienne. Mais ces traditions, reprises et organisées par
Vauteur inspiré, font partie de la Révélation divine. Elles nous disent
ce que Dieu pense du travail de 'homme. Le travail, naturel 3 'hom-
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me, devrait étre pour lui une activité spontanée, joyeuse. Le péché
originel ajoute i cette donnée fondamentale un caractére nouveau.
Le travail devenu difficile, douloureux, prendra souvent le caractére
d'un chatiment, mais le progrés de la Révélation découvrira aussi un
autre aspect : le travail humain, par la grice du Rédempteur, dev1en—
dra facteur de rachat et de libération spirituelle.

LE TRAVAIL DANS L'EVANGILE

Comme I’Ancien Testament, 'Evangile a des profondeurs diverses.
Il nous sera donc permis d’en faire plusieurs lectures successives.

Document d’histoire, il nous dit ce qu'étaient le travail et les tra-
vailleurs au premier sidcle de notre ére. La continuité est manifeste
avec I'époque biblique antérieure. Méme contraste avec les grandes
civilisations. La société galiléenne est plus humaine que la société
gréco-romaine contemporaine, Sans doute, il y a des riches et des
pauvres, des maitres et des serviteurs, mais 'inégalité entre les classes
sociales est sans proportion avec celle du monde paien. On reléve dans
IEvangile la ‘diversité des métiers '. Aux paysans et aux pécheurs,
dont les occupations quotidiennes servent de théme aux paraboles,

il faut joindre les marchands, les médecins, les juges, les soldats, les
" changeurs, les collecteurs d’impdts, les scribes et les docteurs dont la
profession est d'expliquer la Lol. Nous ne ferons pas une étude dé-
taillée de cette multiplicité de métiers et de types humains.

Il y a des oisifs, des chomeurs (Matth.,, XX, 3), mais dans U'en-
semble, on se trouve dans un monde oft chacun s’efforce de gagner.
sa vie ou de maintenir son rang social par un métier honnéte. Les
exceptions ne font que confirmer la régle. Jésus parle de l'intendant -
malhonnéte qui falsifie les comptes (Luc, XVT), de celui qui mal-
méne le personnel subalterne (Luc, XII, 41), il fait allusion aux
tricheries du commerce (Luc, VI, 38). Il y a des hommes qui se
louent au service des autres, mais nulle part l'esclavage n’apparait
comme une plaie hideuse. '

C'est dans ce monde relativement équilibré socialement que réson-
nent les enseignements sur le sens de 'activité humaine *?, Clest aux
riches que Jésus pense d’abord lorsqu’il condamne le trop grand
souci des biens terrestres. Qui ne pense qu'a accroitre ses revenus
devrait d’abord songer 3 la briéveté de la vie et a l'incertitude de
Theure de la mort (Luc, XII, 16). Cest aux riches d’abord qu’il
préche le devoir d'imprévoyance, la confiance dans la Providence de
Dieu qui nourrit les moineaux et habille les lys (Matth,, VI, 25-35).
11 faut choisir entre Dieu et l'argent (Matth., VI, 24), 11 est difficile

1. M. B, Schwalm, La wvie privée du peuple juif & Pépogue de Jésus-
Chyist, 1910.
12, P Doncoeur, L‘Emﬂr du fravail, !940.
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aux riches d’entrer dans le royaume des cieux (Mare, X, 24). La
vie éternelle est infiniment plus précieuse que toutes les perles du
monde ou les trésors cachés qu’on découvre avec tant de joie (Matth.,
X111, 34-45). Y1 faut &tre honnéte en affaires, donner bonne mestre
lorsque 1'on vend son blé ou son huile (Luc, VI, 38).

Cette morale évangélique ne met pas l'accent sur Pactivité humaine,
Jésus invite ses auditeurs 4 penser d l'au-deld, A Péternité, au jour
du jugement. A premiére vue, le lecteur moderne est quelque peu
déconcerté. Nous ne retrouvons pas nos préoccupations familiéres.
Le travail n'est-il donc pas un moyen de glorifier Dieu? Ne faut-il
pas découvrir et exploiter les richesses de la création? Faut-il se con-
tenter de vivre petitement, pauvrement, en attendant la Parousie?
Mais I'Evangile ne livre pas d’un seul coup toutes ses richesses. Il est
deux textes qui, dés maintenant, méritent d’étre mis en relief,

Dr’abord, la parabole des talents. Dieu est un maitre souverain qui

confie ses richesses 3 des intendants. A eux de les faire fructifier,

- Qut fait valoir les talents recus sera récompensé. Qui les enfouit
dans la terre (Matth., XXV, 18) ou les ensevelit dans un suaire
(Luc, XIX, 20), sera jeté dans les ténébres extérieures. L’explication
détaillée de la parabole n'est pas donnée. De quelle nature sont les
talents confiés? S'agit-il uniquement des dons surnaturels? ou bien
aussi de toutes les richesses en -face desquelles se trouve placée Ia
liberté ambivalente de 'homme? cela n'est pas dit. Mais on ne saurait
exclure ces richesses naturelles, ces dons multiples confiés 3 P'huma-
nité sans mutiler 1a parabole. I’Evangile ne renie pas la Genése. Méme
aprés le péché originel, 'homme doit cultiver la terre.

Une seconde lecon est 4 retenir pour édifier une théologie du tra-
vail. A la fin des temps, les hommes et les peuples seront jugés sur
la charité fraternelle. Dans cette allégorie magnifique, charte de toute
la vie chrétienne, 'accent est mis sur un amour efficace, constructif,
L’homme doit venir au secours de '’homme, nourrir, vétir son frére,
voir en lui Jésus-Christ qui a faim, qui a froid (Matth.,, XXV, 31-46).
LA encore, I'explication derniére n'est pas donnée, Mais qui pourrait
douter que Dieu attend de notre charité qu'elle rende moins inhabi-
table la demeure commune?

A premiére vue, confronté avec nos préoccupations actuelles,
IEvangile semblerait plus proche de Gandhi que de Karl Marx. I1
préche le détachement et non énergie au travail. Mais la parabole des
talents, la description du jugement dernier nous invitent 3 dépasser
3 la fois Karl Marx et Gandhi. L’homme n’est pas fait pour la terre,
il doit se détacher des richesses, mais la charité fraternelle lui fait
un devoir de travailler pour que ces richesses soient mises au
service de tous, Le pére de famille doit compter sur la Providence,
mais il doit aussi donner du pain, non des pierres, des poissons, non
des scorpions, & ses petits enfants (Matth,, VII, 9). Il lui est méme
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conseillé implicitement de faire des réserves, pourvu qu'il soit toujours
prompt 3 en faire bénéficier le voisin (Luc, XI, §). Une lecture super-
ficielle de I'Evangile nous détacherait des tiches terrestres, une lecture
plus profonde nous les fait redécouvrir, mais nous invite 3 donner
toujours le primat 3 la charité frater