NOUV

IH

A

EO

ELLE REVUE

LOGIQUE

102 N° 1 1980

La catécheése scolaire d'hier a demain

André FOSSION (s.j.)

Tous droits réservés. © Nouvelle revue théologique 2024




La catéchése scolaire d’hier a demain

Ces pages voudraient proposer quelques points de repére qui
permettent de saisir I'évolution de la catéchése scolaire. Nous
jetterons d'abord un coup d’ceil rétrospectif sur les trente derniéres
années. Ensuite nous nous demanderons dans quel sens infléchir
aujourd’hui les pratiques catéchétiques. Nos indications seront
forcément schématiques ; on voudra bien les prendre avec souplesse,
sans trop fixer les choses, et I'on apportera les nuances que suggére
la diversité des situations particuliéres.

Notre réflexion se rapportera principalement & la catéchése scolaire
du degré secondaire dans l'enseignement libre en Belgique de
langue frangaise. Elle concernera proprement ce qu'on nomme le
« cours de religion » 1. Notre analyse peut cependant, par-dela les
limites qu'elle s'impose, trouver des applications en d’autres régions
et en d'autres secteurs de l'action catéchétique. D’assez nombreux
lecteurs, quelles que soient leurs activités pastorales, y reconnaitront,
pensons-nous, leur expérience et leurs interrogations.

1. — RETROSPECTIVE

Nous distinguons ici trois périodes qui se sont succédé depuis
les années cinquante ?: le temps du « catéchisme », la période de
la catéchése « kérygmatique » et celle de la catéchése « existentielle ».
Entre elles point de démarcations nettement apparentes, mais plutdt
une sorte de fondu enchainé: les éléments de la premiére sont
progressivement démembrés et se restructurent d'une maniére diffé-
rente dans la seconde, et ainsi de suite. Néanmoins, pour marquer

1. Nous laisserons en dehors de notre considération les diverses activités d’ani~
mation spirituelle qui sont proposées a la liberté des éléves dans le cadre scolaire.
qui nous retiendra ici, c'est la question spécifique de l'enseignement religieux
intégré a l'horaire des cours.
7 Paint de Adnart fivéd arhitrairement



4 A. FOSSION, S.J.

des étapes, nous dirions que la période du catéchisme s'achéve
avec les années cinquante, que la conception kérygmatique a cours
de 1955 a 1970 et que la catéchése existentielle, & laquelle nous
avons affaire aujourd’hui, s'est annoncée vers 1965.

Ces trois courants, il est permis de les considérer comme consti-
tuant chacun un systéme qui posséde sa cohérence propre dans
une situation donnée. La perspective que nous adopterons sera donc
fonctionnelle : il s'agira, dans chaque cas, d'observer le mécanisme
d'une démarche spécifique.

1. La période du catéchisme

A son sujet nous serons délibérément bref, nous contentant d'es-
quisser le fonctionnement de I'enseignement religieux par le caté-
chisme, dont les origines sont trés lointaines ® et dont précisément
notre époque s'est distancée.

a. Comment se présente le catéchisme ? Par un jeu de questions-
réponses, il construit un corpus de vérités dogmatiques qui se donnent
4 comprendre et & mémoriser. Il définit aussi un certain nombre de
normes morales. Code des mceurs chrétiennes, il entraine a la
« pratique ». En somme, le catéchisme forme une petite encyclopédie
théologique que doit connaitre tout bon pratiquant. Commune 2
tous, elle donne réponse aux questions essentielles sans étre affectée
de doute. L'histoire sainte comme telle est peu mise en valeur;
elle est abordée dans une optique dogmatique; elle illustre la
doctrine de la foi et les lois morales.

b. L'enseignement religieux par le catéchisme s'inscrit dans une
pédagogie de type magistral. Fondé sur le savoir révélé, il prend la
forme d'un exposé. La transmission de la foi, sous l'angle péda-
gogique, se congoit donc prioritairement comme transmission de
connajssances. A cet égard la mémoire est fortement sollicitée. La
relation maitre-éléve est hiérarchique. Le professeur, en général un
clerc, représente [linstitution ecclésiale, laquelle est garante des
vérités révélées. Cette didactique s'intégre parfaitement & I'en-
semble de la pratique pédagogique; elle se conforme au modéle
dominant de la pédagogie scolaire *. Sur le plan de la discipline et

3. Les premiers catéchismes des pédagogues catholiques furent congus en
réponse & Luther. Ils suivaient la méthode que celui-ci avait imaginée pour
I'instruction chrétienne des enfants. Cet enracinement historique a laissé des
traces jusque dans nos catéchismes les plus récents. Cf. J.-Cl. DuOTEL, Les
origines du catéchisme moderne d’aprés les premiers manuels imprimés en France,
coll. Théologie, 71, Paris, Aubier, 1967.

4. Le rapport peut jouer aussi en sens inverse. Du point de vue historique,

il est permis d'émettre I'hypothése selon laquelle la pédagogie générale a trouvé
e madala dAane Venceianement reliaictniv



LA CATECHESE SCOLAIRE D'HIER A DEMAIN 5

du contréle du savoir acquis, le cours d'instruction religieuse ne se
différencie pas des autres cours.

Dans un tel contexte, on s’intéresse peu a la maturation de la foi
et aux situations individuelles des éléves; tous sont soumis aux
mémes exigences et au méme rythme d’apprentissage. En ce sens
la foi n'est pas affaire de liberté; son contenu se communique
comme allant de soi.

c. En son temps le systéme du catéchisme « fonctionnait » bien.
Mais il y fallait un certain nombre de conditions importantes.
Indiquons-en quelques-unes :

— un régime de chrétienté stable, sociologiquement ferme,
oit la foi apparait comme une donnée naturelle ;

— une Eglise fortement instituée, vivant dans une large mesure
en vase clos et peu ouverte aux questions du monde non chrétien ;

— la présence de nombreux relais organisant la vie chrétienne
et poussant & la pratique : famille, paroisse, mouvement de jeunesse,
etc. ;

— le pouvoir incontesté de l'école reconnue comme le lieu
privilégié¢ de la transmission des valeurs et des connaissances ;

— une symbiose étroite entre la foi et la culture véhiculée
par l'école.

Dés le moment oi1 ces différentes conditions n'ont plus été véri-
fiées et olt se sont fait entendre, au nom méme de la foi, les justes
requétes de la liberté, le systéme du catéchisme s'est trouvé périme.

2. La catéchése kérygmatique

a. Le choc d'une évolution culturelle accélérée

La fin des années cinquante a vu se multiplier les facteurs qui
eurent notamment pour effet de « défixer» toute donnée stable.
L’évolution socio-culturelle s'est accélérée et l'on est entré dans
un monde mouvant, avec des sensibilités et des aspirations nouvelles.
Ce n'est pas ici le lieu d'en essayer une analyse détaillée. Recon-
naissons simplement qu'une dynamique de changement social et
culturel a pris corps dans l'ensemble de la population 3.

5. A cette époque la télévision commence a se répandre dans les foyers, Stant
4 l'école le monopole de la transmission des connaissances a la jeunesse. Un
nouveau mode de communication apparait. On trouve sur le marché de plus en
plus de produits qui ne sont pas faits pour durer, mais pour é&tre bientdt jetés
et remplacés. Une nouvelle sensibilité musicale se fait jour, pour laquelle le rythme
prime la mélodie. Notons encore que, sur le plan du savoir, les références
sociologiques et psychologiques imprégnent de plus en plus la pensée commune ;
U'intervention des sciences nouvelles qui analysent le fonctionnement des phéno-
meénes humains manifeste la relativité dont ces derniers sont affectés et, partant,
met en question ce qui jusque-la pouvait étre tenu pour < naturel ».
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b. L'aggiornamento de I'Eglise et 'esprit de Vatican II

L’Eglise a tenté de prendre résolument en compte les aspirations
nouvelles des chrétiens et a procédé & son aggiornamento. Trés
schématiquement nous dégagerons ici quatre lignes de force. Evi-
demment, elles étaient présentes dans I'Eglise avant le concile.
Mais celui-ci les a entérinées et leur a donné le poids d'une re-
connaissance officielle. Ce sont elles qu'on va retrouver dans la caté-
chése de cette époque.

— L'esprit de dialogue. Sans perdre son identité, I'Eglise de
Vatican II souhaite engager le dialogue avec la culture contempo-
raine, avec les non-croyants, avec les autres religions et les autres
confessions chrétiennes. Ce faisant elle reconnait 1'« autre » et sa
liberté.

Dans ce méme esprit, la catéchése s'ouvre aux problémes du
monde et ne s'enferme plus dans une perspective intra-ecclésiale.
Quant au rapport entre le maitre et 1'éléve, il devient, si I'on peut
dire, dialogal, ce qui met en valeur la liberté de 1'éleve.

— L'esprit de coresponsabilité. En insistant sur l'image de
I'Eglise peuple de Dieu, Vatican II promeut la responsabilité des
laics. La réforme liturgique et le mouvement communautaire qui
suivirent immédiatement le concile témoignent d'une participation
plus grande de tous a la vie ecclésiale.

En catéchése, nous voyons des laics prendre une part plus active.
On insiste sur le fait qu'a l'ensemble des croyants incombe une
charge éducative. L'accent se déplace donc de I'institution hiérarchique
vers la communauté ecclésiale. Quant aux éléves, on les associe de
plus en plus & I'ceuvre de leur formation : travaux créatifs, dyna-
mique de groupe, etc. '

— Le souci de la justice. Vatican Il a marqué 'entrée massive
des problémes socio-politiques du monde dans la conscience chré-
tienne. Les thémes relatifs au Tiers Monde, au développement des
peuples, & la paix et & la justice auront un retentissement considé-
rable dans la catéchése.

— Une théologie de l'histoire du salut. Dans un monde en
évolution rapide, face & une pensée qui fait état de I'historicité de
I'homme, le concile ne pouvait répondre que par une théologie de
I'histoire. Ainsi la théologie de Vatican II se dépouille du langage
de la métaphysique classique et se rapproche des Ecritures. L'histoire
du salut depuis l'origine du monde apparait comme intégrant tous
les niveaux de la libération humaine. Le Christ est celui qui apporte
la libération intégrale de l'homme. Entre I'histoire humaine et
I'histoire du salut est affirmée une relation étroite qui ne s'accommode
pas de la distinction entre l'horizontal et le vertical.

Danc 'antiaiie de 1'hictoire dut <salut Ia parole de I'Ealice prend
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de nouveaux accents. L'Eglise ne peut plus apparaitre seulement
comme dépositaire d'un corps de doctrines et de préceptes. Il lui
faut annoncer le salut en Jésus-Christ, qui vient sauver et réca-
pituler toutes choses. C'est la dimension prophétique et kérygma-
tigue qui se trouve soulignée ici. Et tous les chrétiens sont invités
a témoigner de leur foi, & proclamer Jésus-Christ et a s'engager
dans le monde selon le message de I'Evangile.

Parmi les chrétiens Vatican Il a soulevé, il faut le rappeler, une
vague d'optimisme et d’enthousiasme. La foi des années conciliaires
se conjugue d’ailleurs avec la croyance au progrés, notamment en ce
qui concerne la solution des problémes socio-politiques. A I'époque
du concile subsiste donc dans I'Eglise un certain triomphalisme ;
on éprouve encore le sentiment de partir d’'une position de force.
La théologie, créatrice et inventive, demeure trés assurée. Il faut
cependant reconnaitre qu'elle n'est pas encore réellement passée
par I'épreuve du soupgon venant des sciences humaines. Ce climat
d’euphorie et cette assurance vont marquer aussi la catéchése de ce
temps.

c. Caractéristiques de la catéchése kérygmatique

Le contenu de cette catéchése est centré sur l'histoire du salut.
Les Ecritures y prennent une place de choix. Elles ne sont plus
un prétexte & énoncer la doctrine; on les lit comme l'histoire de
Dieu parmi les hommes et comme le témoignage de tous ceux qui ont
risqué leur vie en son nom. Ainsi I'enseignement met en valeur les
grandes figures de I'histoire biblique (Abraham, Moise, les prophé-
tes, saint Paul...) et les événements qu'elle rapporte (la création,
la promesse, l'exode, l'exil, la venue de Jésus, les communautés
primitives, etc.). Toute cette présentation converge évidemment vers
la figure centrale du Christ et 'annonce évangélique.

Le projet catéchétique ne se borne plus & transmettre des con-
naissances. L'évocation de l'histoire du salut prend la forme d’une
sollicitation & participer & cette histoire qui continue de nos jours,
On invite donc au témoignage et a l'engagement dans I'Eglise
et pour le monde. Le cas échéant on fait appel & des témoins
d’aujourd’hui ; on les fait venir dans les classes pour qu'ils ren-
contrent les éléves et dialoguent avec eux. Dans cette optique, on
le voit, la catéchése se veut fidéle au message de 1'Evangile, non
seulement quant 4 son contenu intellectuel, mais dans sa réalité
vitale incarnée dans les faits de l'existence quotidienne. Nombre
de catéchétes ont alors tendance a rejeter tout ce qui leur parait
notionnel et abstrait. Ce qui les préoccupe avant tout, c’est un
enseignement qui « embraie » sur la vie et provoque le témoignage
et 'engagement.

Danc 1119 ocrnrit Ao dinlamite 1a mithmds oo trmmnfre attoarbicra m1ee
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personnes. Le maitre pratique une pédagogie respectueuse de la
liberté des jeunes, Il joue le jeu de la différence et de la liberté.
Cependant cette méthode suppose a priori chez les jeunes un réel
intérét pour les questions religieuses. Une plus grande attention est
accordée & la dynamique du groupe ; on sollicite sa créativité. De
plus apparait une tendance & faire de la classe le lieu tout proche
oit peut se vivre l'histoire du salut ; autrement dit, la vie du groupe
scolaire devient elle-méme le terrain d'une expérimentation possible
du salut en Jésus-Christ. D’oi, on le devine, la difficulté d’imposer
des examens, de contrdler les connaissances ou de prendre des
mesures disciplinaires. Comment en effet pourrait-on coter un té-
moignage, évaluer la densité de la vie du groupe? Comment in-
fligerait-on des sanctions au nom de I'Evangile ? Ainsi donc les
lecons d'instruction religieuse commencent a trancher sur l'ensemble
des cours. D’ailleurs le terme de « cours » parait inadéquat pour
elles. Une distance se prend donc a I'égard de la pratique pédagogique
commune. Ce mouvement joue parfois un rdle de contestation a
l'intérieur de l'école ; certains établissements sont ébranlés par la
dynamique qu'introduisent les cours de religion.

S'il fallait distinguer de maniére schématique I'enseignement reli-
gieux par le catéchisme et la catéchése kérygmatique, nous propo-
serions le tableau suivant :

Catéchisme Eglise insti- doctrine et figure centrale  de la connaissance
tutionnelle préceptes du Dieu Pére a la pratique
Catéchése  Communauté histoire christocentrisme du message
kérygma-  chrétienne du salut le Verbe Incarné au témoignage
tique et a I'engagement

d. Difficultés de la catéchése kérygmatique

Cette catéchése portait en elle 'enthousiasme du renouveau con-
ciliaire. Elle s’est pourtant heurtée & des difficultés croissantes qui
tenaient moins & sa méthode, & son contenu ou & son projet qu'au
contexte socio~culturel global dont I'évolution a pris un cours inat-
tendu. En effet, pour la société en général aussi bien que pour
I'Eglise, la seconde moitié de la décennie 1961-1970 est marquée
par une crise aigué, La contestation se généralise et la critique des
institutions se fait virulente. Qui ne se rappelle les événements de
mai 1968 et les idées dont ils étaient porteurs ? Toute la création
culturelle de cette époque s'est faite « & gauche », en opposition a
la société existante. La culture est devenue une culture de I'« autre »,
de la « différence », de I'« ailleurs ». L'Eglise comme institution en
place est, elle aussi, secouée par la crise. Malgré la réforme de sa
liturgie et le mouvement communautaire, elle connait une désaffection
croissante. Les vocations sacerdotales et religieuses se raréfient et
pas mal de prétres abandonnent leur fonction. Les chrétiens de gauche
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se radicalisent et font ouvertement le procés de l'institution ecclé-
siale. Dans les familles chrétiennes, ou bien l'on dénonce avec
véhémence les carences de I'Eglise et la lourdeur des traditions, ou
bien l'on se tait, désemparé, ne sachant que dire ni que penser.

Dans un tel contexte la catéchése kérygmatique ne pouvait plus
fonctionner. L'optimisme et l'assurance sur lesquels elle se fondait
n'avaient plus cours. Le terrain qu'elle supposait se dérobait sous
elle. Les grands espoirs ont fait place au désenchantement. Quant
-aux discours assurés de l'institution, ce sont eux précisément qu’'on
voit suspectés et rejetés. Un tournant culturel se dessine qui atteint
les générations nouvelles ; on préfére l'opposition et la marginalité
a la médiocrité de I'assurance ; on choisit de chercher plutdt que de
s’aligner sur une vérité toute faite. La catéchése kérygmatique,
encore trés déductive, fondée d'emblée sur le témoignage des
Ecritures, ne parvient plus & rejoindre les interrogations réelles
de la jeunesse. « Bientét ... des difficultés surgirent, moins 2 cause
du contenu du kérygme que de la démarche idéologique impliquée
par la méthode. Invariablement le cours procédait de haut en bas
et ne rencontrait l'existence quotidienne que par des exigences et
des applications. D'une part la réalité concréte, de plus en plus
attirante pour les jeunes, paraissait négligée ; d’autre part, le message
s'isolait dans le sublime, mais perdait son sens. C’était encore une
belle synthése, mais marginale dans un monde qui se sécularisait
a pas de géant 8, » Les jeunes étaient déja « ailleurs ». C'est dans
cet « ailleurs » que la catéchése existentielle va tenter de les rejoindre.

3. La catéchése existentielle

a. Le choc d'une nouvelle génération

Les jeunes qui entrent & l'école secondaire au début des années
soixante-dix étaient enfants ou préadolescents dans le climat de
contestation aigué que nous venons d’évoquer. Ils ont grandi d'em~
blée dans l'incertitude. Ils ont entendu, sans pouvoir les situer, les
avis critiques les plus divergents; ils n'ont donc jamais connu
de vérités stables disponibles. Trés tot informés sur de multiples
questions, ils ne se laissent pas enfermer dans un corps de doctrine
diment constitué — et cela non pas seulement en vertu d'une
décision réfléchie, mais surtout par la force des choses. Car dans
le champ des idéologies ils sont pris par I'embarras du choix sans
avoir les moyens de décider. Ils forment donc une génération pour
laquelle toute croyance est rendue difficile, qui vit non plus sous
le régime de la croyance, mais sous celui du désir. De fait elle est

6. Introduction générale au programme de catéchése pour ['enseignement
secondaire, Bruxellea, Lican, 1972, p. 24.
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mue par le désir de vivre intensément, de voyager, de rencontrer,
de parler, d’échanger, sans vouloir ni pouvoir se fixer. La crise qui
I'atteint n'affecte pas proprement la foi chrétienne, mais, si l'on
peut dire, la crédibilité comme telle.

Pour cette génération la foi ne va donc plus de soi; elle ne fait
plus partie du vraisemblable. La pression qu’exerce I'atmosphére cul-
turelle va plutot en sens opposé. A partir de maintenant c’est la foi
qui est percue comme une attitude minoritaire. Parmi les éléves,
ce sont désormais les croyants qui ont a rendre compte de leur
option, et non plus l'inverse. '

Dans le cadre scolaire, lors des cours de religion qui, par la force
de l'institution, demeurent obligatoires, les questions des éléves ne
sont plus d’emblée d’ordre religieux. Ce qu'ils souhaitent avant tout,
c’est de pouvoir parler de tous leurs problémes. Au temps de la
catéchése kérygmatique, les interrogations formulées dans le méme
contexte avaient trait & la foi chrétienne. A présent elles se diversi-
fient a l'infini, et les problémes religieux ne rencontrent souvent
qu'indifférence : « Aux yeux d'un nombre croissant de jeunes, la
catéchése n'a plus aucun sens: ce qu'on y propose parait relever
d'un monde lointain et coupé de l'existence concréte. Elle ne suscite
guére d’opposition, mais elle laisse indifférent : tout cela ne « dit »
rien, cela ne « change » rien dans la vie de tous les jours?. »

b. Caractéristiques de la catéchése existentielle

Cette catéchése essaie de s'adapter a la situation de la génération
nouvelle. Elle repose sur deux socles : d'une part l'expérience vécue
des jeunes, de l'autre le message évangélique. Le probléme sera
évidemment celui de I'articulation des deux dimensions. La premiére
semble la condition de la seconde ; il faut donc commencer par une
approche « existentielle » de I'expérience humaine pour que la
Bonne Nouvelle puisse &tre entendue. « L'enseignement ne peut
plus s'articuler sur les catégories doctrinales traditionnelles. Cela
équivaudrait & supposer déja résolu le probléme du sens. Or il ne
I'est pas. D’ott la nécessité d'une approche « existentielle » ; 'Evan-
gile n'a jamais eu de sens pour personne — pas méme pour ses
premiers témoins — en dehors de sa référence a la vie concréte.
11 n'est Bonne Nouvelle que pour quelqu’un et dans une situation
déterminée. Et, comme le Christ a pris appui sur la situation de son
public palestinien, prenons appui sur celle de nos éléves. Cela ne
revient nullement & une réduction de la foi chrétienne, ramenée au
résidu d'une habile introspection. Non, la vie concréte est le lieu
du sens, elle n'en est pas la source. En d'autres termes, nous
n'attendons pas d'une analyse de l'existence concréte qu'elle fasse

7 Tt:d « 1N
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apparaitre 'Evangile, mais elle peut contribuer efficacement & mettre
au jour la question, la pauvreté vis-a-vis de laquelle I'Evangile
prendra figure de Bonne Nouvelle® » Il y a donc deux moments
essentiels dans cette pédagogie catéchétique : I'inventaire des ques-
tions et leur ajustement par le dialogue, ensuite 'éclairage et l'en-
seignement évangéliques. Explicitons ces deux temps :

— Dans I'optique existentielle le cours de religion se présente
comme un lieu d’accueil de toutes les questions que les jeunes se
posent. Celles~ci sont prises dans I'expérience aussi bien individuelle
que collective. Cette étape d’accueil ne présuppose pas la foi. A cet
égard, la catéchése existentielle admet tout un processus de pré-
catéchése. Tous y sont accueillis et reconnus tels qu’ils sont. Dans
un jeu de questions-réponses, maitres et éléves entrent en dialogue.
C’est ensemble qu'ils travaillent a une élucidation critique des
valeurs et des styles de vie. Toute cette pédagogie, on le voit, fait
droit & la différence; elle accepte le cheminement et le temps de
maturation. Elle consiste & permettre au jeune de dire son vécu et de
prendre ainsi consistance dans le langage qu'il se donne. Ce faisant,
la démarche ouvre un champ de discours ot va pouvoir se dire,
de maniére significative, le message évangélique.

— Aprés cette phase d'investigation et d’élucidation de I'ex-
périence, le message évangélique trouve un terrain oit s'exprimer ;
il vient se greffer sur le « dire » du groupe et l'éclairer. Certes, le
message évangélique n'émane pas de 'expérience ; il vient d'ailleurs,
des témoins du passé, de la Tradition. Il advient comme ce qui donne
un surcroit de sens & l'expérience ; il la révéle en profondeur. Ainsi
donc le langage de l'expérience aura créé l'espace oir I'Evangile
peut s'entendre de maniére pertinente. Lorsque le message évangé-
lique a été recu en lien étroit avec l'expérience vécue, la catéchése
est 3 méme de passer & un enseignement plus systématique, abordant
de maniére rigoureuse une étude des Ecritures, de la Tradition et
de la vie ecclésiale. Elle débouche de la sorte sur un enseignement
religieux articulé aux questions fondamentales propres & chacun des
dges de l'adolescence ®.

Cette démarche existentielle se présente, en définitive, comme
une « herméneutique du sens ». Elle réclame de la part du maitre
une grande capacité d’adaptation pédagogique et surtout un <« art

8. Ibid., p. 211 s.

9. Le programme officiel de l'enseignement religieux en Belgique pour l'en-
semble des six années du secondaire se régle sur le développement affectif des
jeunes. ¢« En gros le programme suit le développement des étapes de 1'adolescence,
I'évolution générale du vécu qui y correspond, I'apparition successive des pro-
blemes de chaque &ge, la lente transformation de ['appréhension du monde, du
moi et de l'autre, les modifications de la sensibilité et des possibilités d'inter-

prétation. C'est dans ce cadre qu'est présentée une vision chrétienne de la vie,
A martir de 1a vie alla.mamo of nan & martier A'dnancrde dartrinattoe N » shid +~ 472
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de l'interprétation ». Elle s'inspire, dirions-nous, de la catéchése que
Jésus lui-méme a pratiquée a 1'égard des disciples d’'Emmaiis : laisser
parler, susciter les interrogations, les approfondir progressivement
par le dialogue et manifester, & la lumiére des Ecritures, le sens
profond de ce qui est vécu. \

Pour schématiser la distinction & établir entre la catéchése kéryg-
matique et la catéchése existentielle, on pourrait dire que la premiére
reste attachée a une démarche descendante : du message évangélique
a l'expérience, tandis que la seconde suit un mouvement ascendant.
A cet égard elles sont apparentées, l'une offrant comme l'image
renversée de l'autre.

communauté histoire le Verbe message
catéchese chrétienne du salut Incarné évangé- catéchése
kéryg- figure lique existen-~
matique communauté vie humaine engagement tielle
humaine concréte de Jésus

c. Difficultés de la catéchése existentielle

Pédagogiquement aussi bien que du point de vue théologique,
cette catéchése manifeste une indéniable cohérence. Sur le terrain
de la pratique, beaucoup d’enseignants y réussissent trés bien.

Toutefois nous devons bien reconnaitre que la mise en valeur
de l'expérience prise comme point de départ recéle pas mal d'em-
biiches et entraine souvent la catéchése dans des impasses. Cela,
bien siir, contre l'intention de ses promoteurs. Il arrive de fait que,
sous la pression de multiples facteurs (allergie des éléves a 1'égard
de 'enseignement religieux, manque de formation des maitres, etc.),
s'introduisent des déséquilibres qui peuvent aller jusqu'a 'efface-
ment du discours sur Dieu. Signalons trois difficultés majeures
que les praticiens ne parviennent pas toujours a surmonter,

— Dans bien des cas, la catéchése existentielle mal comprise
souffre d'une profonde dévalorisation culturelle. C'est ce qui se
produit quand le professeur se livre & une pédagogie « spontanéiste »,
sans instruments ni méthodes. Alors les heures d'instruction reli-
gieuse s’écoulent en discussion libre sur des sujets variés, déterminés
par le jeu des circonstances et selon le souhait des éléves., On y
parle de tout et de rien et I'on risque alors de tourner en rond
sur des thémes usés, connus, oi1 'on se renvoie mutuellement l'image
de ce que l'on sait déja. Dans de nombreuses classes, on ressent
effectivement une sorte de piétinement, de lassitude ; rien de nouveau
ne se passe jamais; on s'enferme dans la répétition et cette répé-
tition est la figure de ce qui est déja dévitalisé. Comment, dans ces
conditions, peut naitre une parole d’'Evangile qui soit significative ?
Peut-étre faut-il ici mettre en garde les professeurs contre leur désir
amhiair de se conformer ant nom d'une nédaaoaie de 1'acciieil
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aux aspirations immédiates de leurs éléves. Car il n'y a pas de
réelle créativité qui puisse se passer d'instruments et de méthodes.
Le spontanéisme ne permet pas la créativité. Faute de rigueur, le
cours de religion risque ainsi de perdre toute crédibilité. Un décalage
survient alors entre lui et les disciplines profanes. Par rapport a
toute la culture véhiculée par 1'école, il n'est pas pris au sérieux.
A long terme, olt méne cette dévalorisation ?

— Un autre danger est celui du moralisme. En effet, lorsqu'on
passe a l'éclairage évangélique du vécu, on risque souvent de se
cantonner strictement au niveau des valeurs. Ces valeurs évangé-
liques, les éléves sont capables de les accepter aisément. Mais il se
fait que ces valeurs, méme acceptées, peuvent trés bien se scinder
de la confession de foi elle-méme. Souvent tout se passe comme
si la catéchése réussissait & promouvoir une vie morale généreuse
inspirée de I'Evangile, tout en laissant les éléves dans une grande
ignorance religieuse, dans un manque de la rigueur « théologique »
qui puisse solliciter ou conforter la confession de foi. Comme si
la référence a I'Evangile servait de fusée porteuse pour la vie
morale, tout en laissant la foi elle-méme s’estomper dans les brumes.

— Enfin on assiste parfois & I'effacement du message évangé-
lique lui-méme, le cours de religion ne faisant que déployer le
langage de l'expérience sans jamais en venir a projeter sur celle-ci
la lumiére de I'Evangile. Dans ce cas il se limite & une activité
d’animation socio-culturelle. Les professeurs reconnaissent eux-
mémes la difficulté qu'ils éprouvent & passer a l'éclairage évangé-
lique : c’est que, dés ce moment, ils ont l'impression que la com-
munication est coupée. Le recours a I'Evangile apparait comme
quelque chose de parachuté, voire de répressif ou de récupérateur
par rapport au champ des possibles que I'investigation de I'expérience
aura fait découvrir, Il se peut aussi que certains professeurs, dé-
munis sur le plan théologique °, se sentent incapables de tenir un
discours chrétien cohérent au sein méme des problématiques qu'ils

10. Dans l'enseignement libre en Belgique la majorité des professeurs de
religion se trouvent n'avoir jamais acquis de formation théologique ou caté-
chétique, n'importe quel dipléme habilitant, du point de vue légal, & dispenser
I'instruction religieuse dans ces écoles, tandis que dans les établissements officiels
I'exercice de cette fonction requiert normalement la possession d'un dipléme de
sciences religieuses. Souvent la direction des écoles catholiques confie ce cours
a des professeurs de disciplines profanes (généralement le « titulaire» de la
classe), sans s'inquiéter beaucoup de leur compétence en la matiére. Loin de nous
d'incriminer la (bonne) foi et la générosité de ces maitres (encore que certains
d'entre eux se chargent de cet enseignement pour compléter I'horaire de leurs
prestations) ; nous remarquons simplement que ces dispositions ne suffisent pas
a les qualifier pour pareille mission. Si I'on veut suivre une politique sérieuse,
il faudra bien que dans les années & venir on demande aux candidats a cette
fonction d'étre munis des titres adéquats ou au moins d'un certificat complémentaire
de formation théologique et catéchétique. De la l'importance, en cette matiére, de
la formation continue,
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sont amenés & soulever avec leurs éléves. Ainsi donc la référence
continuelle & I'expérience et I'attachement au vécu immédiat, auquel
on reste collé, cachent souvent chez les maitres eux-mémes une
crise du discours religieux.

II. — PROSPECTIVE

Au seuil de cette seconde partie et en tournant le regard vers
I'avenir de la catéchése scolaire, nous changeons de registre. Il ne
s'agira ici que d’orientations, qui seront & préciser dans une recherche
commune, et d’hypothéses & vérifier. Sans entrer dans le détail
des procédures pédagogiques, nous nous en tiendrons a des perspec-
tives générales qui nous semblent aptes, dans la situation culturelle
d’'aujourd’hui, & rénover la démarche catéchétique *,

Il nous faut au départ un modéle théorique qui puisse structurer
notre réflexion. Nous 'emprunterons & une anthropologie et & une
théologie de la communication. C’est pourquoi nous allons envisager
la catéchése com